Bp Piotr Greger

Liturgia celebrowaniem wiary

W liscie apostolskim Porta fidei oglaszajacym obchody Roku Wiary papiez Bene-
dykt XVI precyzuje oczekiwania wobec ludzi wierzacych. Zachgca do refleksji nad sa-
mym aktem wiary i proponuje, aby kazdy na nowo odkryt bogactwo jej tresci. W tym
celu wskazuje kolejne drogi poszukiwania i zglebiania wiary, ktéra powinna by¢ wy-
znawana, przezywania, przemodlona i celebrowana'. Jest to my$] nawiazujaca do orze-
czenia zawartego w Katechizmie Kosciola katolickiego, iz skarb wiary ludzie wierzacy
powinni przekazywac z pokolenia na pokolenie. Dokonuje si¢ to droga gloszenia wiary,
przezywania jej na modlitwie i we wspolnocie braterskiej oraz celebraciji w liturgii’.

Temat niniejszej refleksji jest pytaniem o relacje, jakie zachodza pomigdzy spra-
wowaniem liturgii a wyznaniem wiary. Zagadnienie zostanie przedstawione w trzech
odrebnych kwestiach, stanowiacych spojna catosé: omowienie zasady lex orandi-lex
credendi, ukazanie wiary bedacej owocem stuchania stowa Bozego oraz wskazanie na
konieczno$¢ obecnosci wiary w zyciu sakramentalnym.

1. Zasada lex orandi — lex credendi

Papiez Benedykt XVI przypomina, ze akt wyznania wiary ma wymiar nie tylko
osobisty, ale takze wspolnotowy, poniewaz pierwszym podmiotem wiary jest Kos-
ciol. Wiara wspolnoty wierzacych jest wyznawana osobiscie przede wszystkim
w chwili przyjgcia sakramentu chrztu $wigtego (moje osobiste Wierze), za$ nasze
wspolne Wierzymy jest urzeczywistniane przez zgromadzenie liturgiczne (podczas
chrztu i bierzmowania styszymy stowa: taka jest nasz wiara, taka jest wiara Kos-
ciola, ktérej wyznawanie jest naszq chlubq w Jezusie Chrystusie, Panu naszym’;
a w mszalnych obrzedach komunijnych modlimy si¢ stowami: nie zwazaj na grzechy
nasze, lecz na wiare swojego Kosciola®). Mamy wiec do czynienia z wiarq celebro-
wang we wspolnocie Kosciota®.

Celem Kosciota nie jest wspolne zarzadzanie wlasnymi dobrami, ale zachowanie
prawdy Ewangelii Jezusa Chrystusa, jako wartosci przychodzacej z zewnatrz i w swej
nieredukowalnos$ci bedacej nadzieja dla cztowieka. W kontekscie toczonych sporow
o demokratyzacj¢ wspdlnoty Ludu Bozego kardynal Joseph Ratzinger trafnie zauwa-
za, ze Kosciol, ktory sig zbytnio soba zajmuje i sprawia, ze si¢ 0 nim zbytnio mowi,
nie moéwi o tym, o czym powinien mowi¢. Taka walka o nowe formy struktur ko-
Scielnych zdaje sie¢ by¢ w duzym stopniu jedyna trescia wspolczesnej teologii’.

! Por. Benedykt X VI, List apostolski Porta fidei, n. 9.

2 por. KKK, n. 3.

3 Obrzedy chrztu dzieci dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, n. 96, Katowice 1987, s. 71;
Obrzedy bierzmowania dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, n. 40, Katowice 1995, s. 47.

* Mszal rzymski dla diecezji polskich, Pallottinum-Poznan 2010, s. 373*.

5 Por. Benedykt XVI, List apostolski Porta fidei, n. 10; J. Ratzinger, Kirche, Okumene und Politik,
Einsiedeln 1987, s. 123; A. J. Skowronek, Kosciot w burzliwych czasach, Warszawa 2007, s. 6.

8 Por. J. Ratzinger, Demokratisierung der Kirche?, w: Demokratie in der Kirche. Moglichkeiten und
Grenzen, Topos plus Taschenbiicher, t. 348, Limburg-Kevelaer 2000, s. 18-20.



Liturgia celebrowaniem wiary 51

W krytyce Kosciota czgsto zapomina si¢ o jego pierwszorzednym celu. Dla prefekta
rzymskiej Kongregacji Nauki Wiary symptomatyczna jest tendencja znieksztatcajaca
stowa modlitwy mszalnej, by Bog nie zwazal na nasze grzechy, ale na wiar¢ Kos-
ciota. W sytuacji odwrodcenia tej modlitwy wiara zostaje zredukowana do faktu osobi-
stego. Tymczasem to my grzeszymy, a nie Kosciot, ktory jest Bozy i stanowi nosnik
wiary. Poniewaz wiara jest odpowiedzia Kosciola Chrystusowi, naprawde wierzy¢
mozna jedynie wraz z calym Kos$ciotem, ktory jest soba, gdy zyje moca wiary. To ona
sprawia, ze stajemy si¢ Kosciolem. Jasnieje on wobec wszystkich na miare naszej
wiary, gdyz nie czyn, ale wiara odnawia Ko$ciot i kazdego cztowieka osobiscie’. Dla-
tego jakakolwiek modlitwa bedaca §wiadectwem wiary, nawet przezywana w ukryciu
i praktykowana poza czasem sprawowania liturgii (Mt 6, 6), jest zawsze modlitwa
Kosciota i wyraza komunig z Tréjca Swicta®.

Kosciot sprawujac liturgie (zwlaszcza sakramentalna) wyznaje w ten sposob wiare
w Boga, otrzymana od apostoléw i przekazywana przez kolejne pokolenia. T¢ wza-
jemna zalezno$¢ wyraza zasada lex orandi-lex credendi (prawo modlitwy jest prawem
wiary, czyli Kosciol wierzy tak, jak sie modli) autorstwva mnicha z okolic Marsylii
Prospera z Akwitanii, przyjaciela Augustyna i obronce jego nauki, zwotaszcza w za-
kresie doktryny o tasce (V w.). Relacj¢ pomigdzy trescia wiary a liturgia od starozyt-
nosci ujmowano wedle tej zasady, cho¢ w historii Kosciota byta ona réznie formuto-
wana, a nawet niejednoznacznie rozumiana. Mozna ogoélnie stwierdzi¢, ze wyraza ona
zalezno$¢ miedzy dogmatem i sposobem modlitwy Kosciota. Sentencja lex orandi-lex
credendi ujmuje zagadnienie wzajemnej relacji liturgii i wiary sygnalizujac, ze jest to
zalezno$¢ dwukierunkowa. Liturgia stanowi bowiem zrddto teologii, ale jednoczesnie
jest norma wiary ksztattujaca liturgie’. Lex orandi okresla jaka jest lex credendi, bio-
rac pod uwagg tres¢ modlitw Kosciota'™.

Historia ksztatltowania si¢ tej sentencji jest bardzo ciekawa i przechodzita rézne
przeobrazenia, co stanowi wyraz jej zywotnosci''. W wieku XIX Prosper Guéranger
uczynil z niej aksjomat, postulujac odnowe liturgii. Jednak lex orandi jako niepod-
wazalna reguta doprowadzita francuskiego teologa do skoncentrowania uwagi wy-
lacznie na liturgii rzymskiej, jako oficjalnej reprezentowanej przez papieza. Odrzuca-
ta natomiast pozostatosci liturgii neogalikanskiej oraz pomijata liturgie wschodnie'?.
Podobny sposdéb odczytania tej sentencji proponuje inny francuski teolog J.-B. Bous-
set, ktory nazwat ja nienaruszalng regulq, za$ liturgi¢ okreslit swiadkiem tradycji
i $wiadectwem wiary"’. Znaczenie sentencji podkresla rowniez fakt jej obecnosci
w dokumentach nauczania Kosciota. W bulli dogmatycznej Sollicitudo omnium ecc-

7 Por. J. Ratzinger, Cantate al Signore un canto nuovo. Saggi di cristologia e liturgia, Milano 1996,
s. 180-182.

¥ Por. KKK, n. 2655.

° Por. M. Link, Znaczenie i historia sentencji , lex orandi, lex credendi”, ,x1.6dzkie Studia Teolo-
giczne” 2001, nr 10, s. 241.

19 Por. tamze s. 246.

"""Por. B. Nadolski [red.], Leksykon liturgii, Pallottinum-Poznan 2006, s. 734-736.

2 Por. P. de Clerck, Lex orandi, lex credendi. Sens original et avatars historiques d’un adage
equivoque, ,,Questions liturgiques” 59 (1978) nr 4, s. 207.

13 Por. B. Nadolski, Liturgika, t. 1, Poznan 1989, s. 88.
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lesiarum z roku 1661 papiez Aleksander VII zezwala, by Niepokalane Pocz¢cie Ma-
ryi (lex credendi) zostalo ogloszone w litaniach, a nawet we wstepie do liturgii eucha-
rystycznej (lex orandi)®. Zasada pojawia si¢ w nauczaniu papiezy XX stulecia,
a zwlaszcza w encyklice Piusa XII Mediator Dei poswigconej liturgii. W tym doku-
mencie sentencja zostata zacytowana w celu wyjasnienia zwiazkow zachodzacych
miedzy dogmatem wiary a liturgia'’. Ukazuje jak prawo modlitwy ustala regule wia-
ry: zatem Swieta liturgia nie okresla wiary katolickiej ani jej nie ustala absolutnie
swojq wlasng mocq, lecz raczej — bedqc wyznaniem prawd nadziemskich, ktore pod-
legajq najwyzszemu Magisterium KosSciola — moze dostarczy¢ argumentow i Swia-
dectw o niematej wartosci dla okreslenia poszczegolnych artykutow chrzescijanskiej
nauki'®. Mozna zatem powiedzieé, ze liturgia jest norma dla wiary, ale tez norma wia-
ry (lex credendi) musi by¢ zasada dla zycia modlitwy (lex orandi)"’.

W dobie reformy liturgicznej Soboru Watykanskiego Il akcentowany jest odwrot-
ny kierunek sentencji. Dowodem jest stwierdzenie papieza Jana Pawta II z listu apo-
stolskiego wydanego z okazji 25. rocznicy ogloszenia soborowej Konstytucji o Litur-
gii: wymaganie wiernosci obrzedom i autentycznym tekstom liturgicznym jest wyma-
ganiem ,,lex orandi”, ktore zawsze musi odpowiada¢ ,,lex credendi 18 W nauczaniu
Soboru liturgia nie jest na marginesie, ale stanowi samo serce wiary chrzescijan-
skiej'’. W celebracji liturgii rozgrywa sig los wiary i Kosciota tak daleko, ze gdzie
liturgia nie stanowi wspolnoty wiary, gdzie nie uwidacznia si¢ w niej misterium zy-
wego Chrystusa, tam wspolnota $wigtuje jedynie siebie sama®’. Nic bardziej wnikli-
wie nie oddaje specyfiki wiary jak liturgia, umieszczajac poszczegdlne aspekty jej
znaczenia w odpowiednich fazach chrzescijanskiego wtajemniczenia, a wigc procesu,
w ktorym dokonuje si¢ decydujacy przetom w dojrzewaniu wiary. W ujeciu liturgii
wiara rysuje si¢ nie tylko jako przekonanie o istnieniu i absolutnym autorytecie Boga,
ale przede wszystkim jako dar przyjazni i wspotpracy z Bogiem w dziele uswigcania
$wiata. Jednos$¢ z Bogiem i ludzmi, ktora jest celem zbawienia, rozpoczyna si¢ juz na
poziomie wiary, a ustapi dopiero wtedy, kiedy ujrzymy Go twarza w twarz”'.

Liturgia jest zatem szczegdlnym miejscem (gr. topos, locus theologicus) i najbar-
dziej wiarygodnym interpretatorem zbawczego misterium. Rolg t¢ odkrywano w cza-
sach odnowy biblijno-liturgicznej i patrystycznej. Jeden z jej prekursor6w Romano
Guardini okreslit t¢ rolg jako epifanijna. W uzasadnieniu zaznaczyt, ze przez obrzedy
liturgiczne docierajq do czlowieka zawarte w nich tresci religijne, przeczucie swiete-

' Por. Aleksander VII, Bulla Sollicitudo omnium ecclesiarum (1661), w: Breviarium fidei. Wybér
doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, S. Gtowa. 1. Bieda [red.], Poznan 1997, s. 269.

' Por. P. de Clerck, art. cyt., s. 208-211.

'8 Por. Pius XII, Encyklika Mediator Dei (1947), w: Breviarium fidei..., s. 519.

7 Por. B. Nadolski, Liturgika, t. 1, s. 89.

'8 Jan Pawet II, List apostolski Vicesimus quintus annus, n. 10, w: Listy Pasterskie Ojca Swietego
Jana Pawfa II, Krakow 1997, s. 431.

' Por. J. Ratzinger, Rapporto sulla fede. Vittorio Messori a colloquio con il cardinale Joseph
Ratzinger, Torino 1985, s. 123.

2 Por. J. Ratzinger, Cantate al Signore un canto nuovo. Saggi di cristologia e liturgia, dz. cyt., s. 9;
Tenze, Aus meinem Leben. Erinnerungen (1927-1977), Stuttgart 1998, s. 174; W. Zyzak, Wiara w ujeciu
Jozefa Ratzingera, obecnego papieza Benedykta XVI, Krakow 2005, s. 25.

! Por. A. Sielepin, Wiara w liturgii katechumenalnej, ,,Liturgia Sacra” 11(2005) nr 1(25), s. 61.
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go zycia, ktorym oddycha liturgia. (...) W liturgii ukazuje sie odblask swietej rzeczy-
wistosci; mozemy jq uslyszeé i dotknqé jej*. Zroédlowy charakter liturgii jest sprawa
zrozumiata przy uwzglednianiu faktu, iz celebracja wydarzen zbawczych stanowiaca
centrum zycia Kosciota jest jednoczesnie sercem egzystencji chrzescijanskiej. Stad
liturgia nie jest zadna rzeczywistoscia nadzwyczajna, lecz stanowi zwyczajna droge
formacji ku chrzescijanskiej doskonatosci®. Potraktowanie liturgii jako zrodta chrze-
Scijanskiej duchowosci pozwala dostrzec w niej szkolg wiary, modlitwy, moralnosci
i doswiadczenia prawdziwej wspdlnoty uczniow Chrystusa. Podjecie solidnej forma-
cji w ramach tej szkoly daje cztlowiekowi mozliwo$¢ wyrazania swym zyciem wiary
oraz dawania innym $wiadectwa o tajemnicy Chrystusa i Jego Kosciota®. Takie ro-
zumienie liturgii ma by¢ inspiracja dla wiernych, aby z uczestnictwa w $wigtych ob-
rzedach uczyli si¢ czerpa¢ Boza taske dla wlasnego uswigcenia, nie zapominajac
o postudze podejmowanej wobec Boga i dla dobra innych ludzi*. W tym kontekscie
nalezy odczytaé troske papieza Jana Pawla II o ozywienie w Kosciele autentyczne;j
swiadomosci liturgii, ktora jest narzedziem uswiecenia; jest Swietowaniem wiary
i Kosciola; jest srodkiem przekazywania wiary. Wraz z Pismem Swietym i nauczaniem
ojcéw Kosciola jest zywym Zrédlem autentycznej, mocno zakorzenionej duchowosci*®.

Podczas celebracji liturgii przekazuje si¢ pewien styl zycia (lex orandi) oraz praw-
dy wiary czy zwiazane z nig przekonania (lex credendi). Liturgia jawi si¢ zatem jako
miejsce najbardziej odpowiednie do przekazu wiary, albowiem — jak naucza soboro-
wa Konstytucja o Liturgii — jest ona zrodtem i szczytem calego zycia chrzescijanskie-
go (por. KL 10). W celebracji liturgicznej tworzy si¢ wpierw wspolnota (zgromadze-
nie liturgiczne), w ktorej kazdy doswiadcza swoistego zjednoczenia z innymi, a to
jest juz jakas — co prawda daleka — ale konkretna forma komunikacji. Ten wazny pro-
ces dokonuje si¢ nie tylko droga wypowiadanego stowa, ale ma miejsce doswiadcze-
nie wspolnego przezycia tej samej tajemnicy. Wszyscy uczestnicy zgromadzenia po-
$wigcaja swoj czas nie po to, aby dyskutowac, ale po to, by razem przezy¢ i wspolnie
uwielbi¢ Pana Boga. Zycie do$wiadczeniem tego samego przezycia umozliwia wier-
nym o réznym pochodzeniu spotecznym i kulturalnym otworzy¢ si¢ na budowanie
wspolnoty z innymi. Poprzez to wspodlne doswiadczenie tworzy sig sytuacja sprzyja-
jaca poglebieniu w wierze oraz na drodze postgpowania chrzesécijanskiego. W cele-
bracji liturgicznej wierni moga z powodzeniem wspolnie angazowac si¢ w gloszenie
prawd wiary i zycie chrzescijanskie, majace swoj poczatek w liturgii. Nalezy zdecy-
dowanie zaznaczy¢, ze sama natura obrzgdu liturgicznego skutecznie pomaga w pro-

22 R. Guardini, Bég daleki, B6g bliski (ttum. J. Kozbiat), Poznan 1991, s. 141.

% Por. W. Danielski, J. J. Kope¢, Liturgia szkolq duchowej formacji chrzescijanskiej, ,,Liturgia Sa-
cra” 1(1995) Nr 1-2), s. 25; O. Lang, Spiritualita liturgica, Einsiedeln 1977, s. 100-106; J. C. Cervera,
Liturgia e vita spirituale..., s. 24-25.

2% Por. Kongregacja Wychowania Katolickiego, Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach,
Ruch Biblijny i Liturgiczny 40:1987, s. 371; S. Nowak, Liturgia w duchowej formacji alumnow, ,,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 35:1982, s. 103-114; J. J. Kope¢, Formacja liturgiczna czyli mistagogia w litur-
gii i przez liturgie, ,,Liturgia Sacra” 2(1996) Nr 3-4, s. 25.

% Por. W. Danielski, J. J. Kope¢, Liturgia szkolq duchowej formacji chrzescijanskiej ..., s. 21.

26 Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, n. 70, Krakéw 2003, s. 72. Por. S. Czer-
wik, Mistagogia w stuzbie duchowosci liturgicznej po Soborze Watykanskim II, w: Mistagogia a ducho-
wosé, A. Zadto [red.], Katowice 2004, s. 58.



54 Bp Piotr Greger

cesie przekazywania wiary®’.

W tym zadaniu przychodzi z pomoca katecheza na wszystkich poziomach prze-
powiadania. Wzajemna wi¢z katechezy i liturgii oznacza tozsamos$¢ merytoryczna,
chociaz cele sa rézne. O ile pierwsza z nich kladzie akcent na tre$¢ oredzia 1 aspekt
wychowawczy nauczania religii, o tyle druga stara si¢ by¢ najpierw aktualizacja i re-
alizacja gloszonego oredzia zbawienia, czyli prowadzi do osobowego spotkania
cztowicka z Bogiem®™. Relacje zachodzace miedzy nimi charakteryzuja sie we-
wnetrzng dynamika. Specjali$ci jednej 1 drugiej dyscypliny sa zgodni, iz katecheza
pelni wstepne 1 przygotowawcze zadanie w pordwnaniu z liturgia. Katecheza uzdalnia
shluchacza do owocnego przezywania liturgii, czyli stoi przed nig zadanie natury edu-
kacyjnej; ma nauczy¢ i przekazaé w sposdb systematyczny odpowiedni zakres wia-
domosci. Jest to gloszeniem prawdy Bozej w formie wychowywania. Natomiast litur-
gia zaktada juz to wychowanie i zasadniczo zmierza do umocnienia i utwierdzenia
w wierze. To, co ma si¢ wydarzy¢ w liturgii, jest przygotowane wczesniej na kateche-
zie. W tym kontek$cie mozna zaryzykowac stwierdzenie, iz o ile na katechezie mowi
sie 0o Bogu, o tyle w liturgii — jesli jest ona sprawowana poprawnie i we wlasciwy
sposob — Bég sie realnie uobecnia®. Chociaz liturgia nie jest katecheza w sensie $ci-
stym, to jednak jest celebrowaniem tajemnicy catkowicie przekraczajacej stosowane
w niej znaki. Jej zadaniem jest celebrowaé tajemnice wiary za pomoca znakéw i sym-
boli. Inaczej méwiac, liturgia jest pokarmem dla wiary na tyle, ze bez liturgii nie ma
wiary, a tym samym jej przekazu™.

Prawdy wiary, ktore Kosciot uznaje za objawione, zawarte sa w jego modlitwach.
Zas$ liturgia bedac narzedziem nauczania Kosciota, a takze teologicznym zrodiem ar-
gumentdéw stuzacych uzasadnianiu prawd dogmatycznych. Liturgia nie okresla jednak
wiary w sposob absolutny, sama bowiem podlega ocenie w $wietle prawdy ujetej
w dogmaty. Za poprawnos$¢ tekstow liturgicznych odpowiedzialny jest najwyzszy
autorytet Kosciota (papiez i podlegte mu Kongregacje). Nie ma wigc dokumentow,
ktore by podawaty warunki, jakie ma tekst liturgiczny spelié. Znajdujemy tylko
ogolne stwierdzenia o poprawnosci teologicznej i zgodnosci z duchem liturgii rzym-
skiej. Natomiast kazda ksigga liturgiczna (w jakimkolwiek jezyku) wymaga rzymskiej
aprobaty. Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze postuszenstwo wiary stanowi funda-
ment przestrzegania prawa liturgicznego. Zadnych przepisow liturgicznych nie mozna
dowolnie zmienia¢, nie moze tego robi¢ nawet najwyzszy autorytet w Kosciele.
Wszelkie zmiany moga by¢ dokonywane jedynie w postuszenstwie wiary 1 w religij-
nym szacunku dla misterium liturgii’'. Jest prawda, Ze soborowa odnowa liturgii nie
koncentruje juz swojej uwagi na skrupulatnym przestrzeganiu tzw. rubryk, ale to nie
oznacza, ze pozwala na dowolne traktowanie wypowiadanych stéw i czynionych zna-
kow™. W liturgii wiara nie jest wyktadana a $wigtowana, dlatego od tekstu liturgicz-

2 Por. S. van Calster, Liturgia jako uprzywilejowane miejsce przekazywania wiary (thum. L. Balter),
,,Communio” 22(2002) Nr 5(131), s. 111-112.

2 por. tamze, s. 118.

2 por. tamze, s. 117-118.

30 por. tamze, s. 109.

3 por. KKK, n. 1125.

32 por. R. Kimsza, Wyzwania Roku Wiary, ,Homo Dei” 81(2012) Nr 4(305), s. 29.



Liturgia celebrowaniem wiary 55

nego wymaga si¢ nie tylko poprawnosci teologicznej, ale i pigkna formy.
2. Wiara owocem sluchania stowa Bozego

Spojrzmy na to zagadnienie w kontekscie postawionego pytania: Dlaczego w ce-
lebracji liturgii (kazdej i od tego nie ma zadnego wyjatku!) wpierw ma miejsce litur-
gia stowa Bozego, a nastepnie liturgia danego sakramentu, a nie odwrotnie? Sw. Pa-
wel w Liscie do Rzymian pisze: przeto wiara rodzi sie z tego, co sie styszy, tym zas,
co sie styszy, jest stowo Chrystusa (Rz 10, 17). W $wietle tego stwierdzenia gloszenie
stowa Bozego we wszelkich jego formach jest zrédlem i fundamentem wiary. Papiez
Benedykt XVI przypomina, ze dzigki gltoszeniu stowa Bozego rodzi si¢ wiara, dzigki
ktorej cztowiek przyjmuje prawdy objawione i powierza siebie i cate zycie Chrystu-
sowi. Analizujac to zagadnienie ograniczajac si¢ tylko do celebracji Eucharystii
mozna dostrzec kilka momentow (one maja charakter znakow liturgicznych), ktére na
nowo stanowia o dowarto§ciowaniu stowa Bozego nie tylko w liturgii.

Po pierwsze, w dokumentach Kosciota i ksiggach liturgicznych coraz czgsciej po-
jawia si¢ termin stof sfowa Bozego, co ma wyrazne odniesienie do stolu eucharys-
tycznego nazywanego popularnie oftarzem. Fundamentem takiego spojrzenia jest
okreslenie zaczerpnigte z soborowej Konstytucji o Liturgii, iz liturgia stowa i liturgia
eucharystyczna, tak scisle lqczq sie ze sobq, ze stanowiq jeden akt kultu (KL 57)*.
Jest to zagadnienie wzajemnej relacji, jaka zachodzi pomigdzy liturgia stowa Bozego,
a liturgia eucharystyczna; migdzy stolem slowa Bozego a stolem eucharystycznym.
Sama terminologia, ale takze materiat i zewngtrzny sposob wykonania stotu stowa
Bozego jest widocznym znakiem dowarto§ciowania tego stowa, ktore ma w sobie
ogromna dynamike i jest z natury Stowem Zycia. Dlatego nie powinno dziwi¢, iz
pierwszym zadaniem duszpasterskim wyznaczonym przez papieza na Rok Wiary jest
skuteczne karmienie si¢ stowem Bozym. /.../ Gloszenie slowa pozostaje wobec dusz-
pasterzy — obok sprawowania sakramentow — imperatywem wyrazajqcym istote misji
wyplywajqcej z przyjecia sakramentu swiecen™.

Po drugie, po wielu latach oczekiwania pojawita si¢ w naszych ko$ciotach ksiega
ewangeliarza w jezyku polskim. Zostaje ona uroczyscie wnoszona w procesji rozpo-
czynajace] liturgig, a przed odczytaniem Ewangelii bedacej szczytem catej liturgii
stowa Bozego, ma miejsce procesja z ksigga do miejsca stotu stowa Bozego. Tej pro-
cesji towarzyszy znak dymiacej kadzielnicy oraz $wiatlo zapalonych swiec. Za$ pod-
czas liturgii, ktorej przewodniczy biskup, mozna ksigga ewangeliarza udzieli¢ btogo-
stawienstwa catemu zgromadzeniu.

Po trzecie, starsze pokolenie pamigta pytanie natury moralnej: od kiedy trzeba by¢
na Mszy $wictej, aby byla wazna? Odpowiedz brzmiata: od Ewangelii, czyli sugestia, ze
wszystko co poprzedza odczytanie perykopy ewangelijnej nie jest az tak waznie, skoro
mozna nie by¢. Dzi$ si¢ juz takiego pytania nie stawia. Cala celebracja jest wazna, tacz-
nie z czytaniem tekstow biblijnych poprzedzajacych proklamacje Ewangelii.

W stuchaniu stowa Bozego nie chodzi o proces rodzenia wiary od samego poczat-

33 Por. Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Verbum Domini, n. 25.
3* Por. Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis, n. 44.
33 R. Kimsza, Wyzwania Roku Wiary..., s. 23.
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ku (tym si¢ zajmuje katechumenat), ale sprawa dotyczy wzbudzenia wiary w tych,
ktorzy dar wiary od Boga otrzymali w sakramencie chrztu swigtego. Stowo Boze —
w tym kontekscie — jest adresowane do ludzi juz ochrzczonych, a wigc do tych, kto-
rzy zostali wszczepieni we wspdlnote Chrystusowego Kosciota. Co by si¢ stalo,
gdyby$my uczestniczyli w liturgii bez wiary? To bytaby jaka$ niezrozumiala fikcja.
Po konsekracji mszalnej przewodniczacy liturgii wstaje i objawia zgromadzeniu: Oto
wielka tajemnica wiary. Tego, co si¢ stato przed momentem na oltarzu, nie mozna
logicznie uzasadni¢ czy zdroworozsadkowo pojaé, tu trzeba wiary. Ta sama relacja:
stowo Boze-wiara jest obecna w momencie przyjmowania Komunii $wigtej, a jest to
moment najwazniejszy z punktu widzenia naszego udziatu w Eucharystii. Dlatego tak
mocno Jan Pawel Il w swojej ostatniej encyklice apeluje, aby wierni uczestniczacy
w Eucharystii jednoczyli si¢ z Chrystusem na drodze sakramentalnej Komunii®.
W tym momencie Kosciot pyta o wiar¢ (bo ona ma wymiar wspolnotowy, eklezjal-
ny). Osoba rozdajaca Komuni¢ $wigta pokazuje Cialo Chrystusa (materialny znak
chleba) i wypowiada dwa stowa: Ciafo Chrystusa. Stowa te nie tylko objawiaja kon-
kretny fakt, ze ten chleb jest Ciatem Jezusa Chrystusa, ale jednoczesnie jest to forma
pytania o wiar¢ postawionego pod adresem tego cztowieka, ktdory za moment ma to
Ciato Chrystusa przyjac: Czy ty wierzysz, ze to jest Ciato Chrystusa, chociaz widzisz
tylko chleb? Odpowiedz: Amen nie tylko potwierdza dialogiczny charakter liturgii, ale
jest aktem wyznania wiary (7ak, wierze). Kosciél pyta o wiarg (ma do tego prawo,
a nawet obowiazek), a nie pyta o stan laski uswigcajacej (o co nalezatoby zapytac),
poniewaz to jest sprawa Scisle osobista i dotyczy ptaszczyzny sumienia kazdego czto-
wieka.

3. Konieczno$¢ obecnosci wiary w zyciu sakramentalnym

W drugim artykule czgsci drugiej Katechizmu Kosciota katolickiego poswigcone;j
ekonomii sakramentalnej, jeden z tytutdow brzmi: Sakramenty wiary (nn. 1122-1126).
Zycie czlowieka wierzacego jest posrodku wiara wyznawana, a ta, ktora dzieki
uczestnictwu w $wigtych czynnos$ciach zostaje poglebiona, umocniona i zdynami-
zowana. Dlatego nauczanie Katechizmu Kosciota katolickiego w tej materii jest jed-
noznaczne: sakramenty umacniajq zatem i wyrazajq wiare (n. 1133) oraz sakramenty
godnie celebrowane w wierze udzielajq taski, ktorq oznaczajq (n. 1127).

Gloszenie stowa Bozego wymagane jest do samej postugi sakramentdéw, poniewaz
sa to sakramenty wiary, ktora rodzi si¢ ze stowa i nim si¢ karmi (por. DPK, n. 4)*’.
Sakramenty wiar¢ nie tylko zaktadaja, lecz za pomoca wlasciwych znakow (stow
i rzeczy) powoduja jej wzrost, umacniaja i ja wyrazaja. Stusznie wigc nazywaja si¢
sakramentami wiary (por. KL, n. 59)**. Wzajemna relacja wiary i sakramentow cha-
rakterystyczna dla nauki Nowego Testamentu, jest ukazaniem ich wzajemnej we-
wnetrznej relacyjnosci w procesach zbawczych poszczegdlnego cztowieka. Osobowa
odpowiedz wiary wzbogaca si¢ 1 u§wigca przez sakramenty. Jej owocno$¢ powigksza
si¢ i niejako przedtuza przez skutecznos¢ sakramentu. Zas z drugiej strony uczestnic-

36 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, n. 22.
3 Por. KKK, n. 1122.
38 por. KKK, n. 1123.
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two w sakramentach domaga si¢ zywej wiary w Chrystusa i Jego dziatanie. Dzigki tej
wierze i jej moca zbawcze rzeczywistosci staja sie skuteczne™.

Sakramenty sa znakami wiary catego Ludu Bozego. To wiara catlego Kosciota
wzrastajaca przez wiare ludzi poszczegdlnych wiekow, wyraza tajemnic¢ zbawienia
(por. 1 Kor 2, 2. 6-8; Kol 1, 25-29). Istnieje wzajemne oddzialywanie migdzy sakra-
mentami a wiara, i to takze na ptaszczyznie eklezjalnej. Wiara jest pierwszym aktem
cztowieka, pod wptywem taski nawiazujacym laczno$¢ z Bogiem przez Chrystusa be-
dacego sakramentem Kosciota oraz wzorem wiary ufnej i postusznej wzbudzanej mito-
snym oddaniem Ojcu®’. Sakramenty nie posiadaja rzeczowo-magicznego dziatania
oraz nie powoduja zadnych skutkow, o ile przyjmujacy je czlowiek nie wierzy
w Chrystusa i Jego zbawcze dzieto. Z Pisma swigtego i nauki Kosciola mozna wy-
wnioskowaé, ze to minimum podmiotowej wiary polega na uznaniu i oddaniu si¢
Chrystusowi jako Bogu-Zbawicielowi oraz na szczerej gotowosci wobec wszystkich
Jego wymagan (por. Mt 9, 2; 28, 19; Dz 2, 38; 1 Kor 7, 3)*".

Wiara, ktora cztowiek otrzymuje jako taske w sakramentach Ko$ciota, zajmuje za-
sadnicze miejsce w samym obrzedzie i przez niego zostaje sprecyzowana odnosnie do
tresci, jak i swojej dynamiki*>. Trudno wyobrazié¢ sobie zycie wewnetrzne chrzes-
cijanina, zycie wiary, ktére byloby niezalezne od uczestnictwa w liturgicznym i sa-
kramentalnym zyciu Ko$ciota. Wtasnie przez Ko$ciot i jego misje gloszenia Ewange-
lii wierny zaczal wierzy¢; przez chrzest Kosciota zostat odrodzony i otrzymal konse-
kracje swojej wiary (por. KL 10). Jako nalezacy do Kosciota uczestniczy w Ciele
Chrystusa. W sposob wigc nierozerwalny przez sakramenty Kosciota i swoja wiare
jest w stanie doswiadczy¢ zbawienia (por. Rz 6,8; Mt 16, 19-20; J 6, 53-58). Warto
w tym kontek$cie zwroci¢ uwage na fakt, iz $w. Augustyn dokonal teologicznego
uzasadnienia chrztu dzieci, ktore nie sa zdolne do wtasnego aktu wiary. To nie rodzi-
ce ani chrzestni, lecz Matka-Kosciot przedstawia nowonarodzone dzieci Bogu i jego
wiara jest tutaj czynnikiem decydujacym™.

Wiara i sakramenty stanowia istotne zadanie zbawcze Kosciota. One sa takze dwoma
rzeczywistosciami warunkujacymi istnienie nadprzyrodzone Ko$ciota 1 uswigcenie
wiernych. Na przykladzie chrztu $wigtego mozna wskazac, iz sakrament ten byt
udzielany po uprzednim ewangelizacyjnym przygotowaniu. Osoba przyjmujaca
chrzest potwierdzata swoja wiar¢ 1 wyrazata ja w obecno$ci innych. Jednak sama wia-
ra nie jest w tym momencie wystarczajaca, gdyz przyjecie chrztu swigtego jest po-
czatkiem nowego zycia, ktore winno by¢ podtrzymywane przez udziat w zyciu sa-

3 Por. L. Villette, Foi et sacrement, t. 1: Du Nouveau Testament a Saint Augustin, Paris-Tournai
1959, s. 101.

“ Por. A. F. Dziuba, , Kto uwierzy i przyjmie chrzest” (Mk 16, 16). Wiara a sakramenty, RBL
37(1984) Nr 6, s. 495.

4 por, tamze, s. 499.

2 Mowiac o wierze jako tasce nalezy od razu zwrécié uwage na zasadnicze rozréznienie pomiedzy
wiara filozoficzna, zwana tez apologetyczna, jako umiej¢tnoscia rozumu do wysnuwania wnioskoéw
o istnieniu Boga na podstawie obserwacji zycia, a wiara dang jako taska, ktorej zrodtem jest liturgia.
Takiego rozréznienia nie przeprowadzono ze wzgledu na niewielkie do§wiadczenia w dziedzinie teologii
liturgii. Por. A. Sielepin, Wiara w liturgii katechumenalnej..., s. 50.

* Por. A. F. Dziuba, ,, Kto uwierzy i przyjmie chrzest” ..., s. 496.
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kramentalnym i regularna modlitwe¢. Bog udziela zbawienia przez swego Syna obec-
nego w znakach sakramentalnych, ktore cztowiek przyjmuje w akcie wiary. Wiara
i sakramenty jawia si¢ w cato$ci misterium chrzesécijanskiego, jako jedyne s$rodki
uczestniczenia w dziele zbawienia*. Mozemy wiare potraktowaé jako konieczny wa-
runek nowego sposobu zycia na ziemi wedlug zasad Kroélestwa Bozego. Rodzi ona
duchowa umiejetno$¢ nawiazania osobistej relacji z Bogiem w Chrystusie. Jest to
mozliwe dzigki temu, ze wiara przede wszystkim dotyczy Boga-Cztowieka, ktory jest
ten sam w liturgii i w chwale. Chrystocentryczny rys wiary jest cecha najbardziej wy-
réZniaj4a§cq laske wiary od wstepnej filozoficznej, ktdra ma istotne znaczenie apologe-
tyczne .

Zakonczenie

Owocem Roku Wiary ma by¢ dojrzalsze przezywanie liturgii jako zrodta pogle-
biania wiary. /.../ W celebracji liturgii przybliza si¢ do czlowieka zywy i prawdziwy
Bog z oferta wiernej przyjazni w milosci, z darem zycia bez konca. Dlatego jej spra-
wowanie powinno by¢ rozumiane jako wprowadzanie w misterium wiary. Znaczy to,
ze uczestnik liturgii powinien rozumie¢ znaczenie wypowiadanych w niej gestem
i stowem znakow™. Nalezy sobie zyczy¢, aby Rok Wiary byt inspiracja do troski o
poglebienie, umocnienie i zdynamizowanie wiary. Niech jej sita odstoni swoje praw-
dziwe oblicze poprzez swiadomy, aktywny i pelny udziat w liturgii celebrowanej we
wspolnocie Kosciota.

4 por. tamze, s. 494.
* Por. A. Sielepin, Wiara w liturgii katechumenalnej..., s. 54.
 Por. R. Kimsza, Wyzwania Roku Wiary..., s. 27.



