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Niektore symbole w przestrzeni liturgicznej
( wieczna lampka, paschal, zacheuszki, wieniec adwentowy )

Omowienie wskazanych w temacie elementow przestrzeni sprawowania liturgii
poprzedzmy kilkoma ogdlnymi uwagami dotyczacymi wizji tej przestrzeni.

W homilii podczas ,,wieczoru kosciotlow” ( 22/23 maja 2010), arcybiskup Stani-
staw Gadecki zauwazyl, ze celem wznoszenia ko$ciolow nie jest oczarowanie czlo-
wieka, ale objawienie pigkna i wielkosci Boga. Swiatynie maja otwiera¢ na Stworce,
na Jego mito$¢ do ludzi, a ko$ciot potrzebuje sztuki, bo dazy do tego, by rzeczywi-
stos¢ niedostgpna stata sig dostrzegalna. ,,Wieczor kosciotow pozwala wej$¢ w tajem-
nicg pigkna, a medytacja w nocnej porze, z dala od zgietku dnia, pomaga odkry¢, ze
Bog jest pigkny. Pigkno budzi rado$¢ w ludzkich sercach, prowadzi do zachwytu, do
mitosci” — podkreslit w homilii abp Gadecki.

Zagospodarowanie przestrzeni nastawione jest na pewne pokusy np. przedstawie-
nia Boga wedlug swojej wizji, czy wrgcz zapomnienia, ze Bog jest najwazniejszy.
Podobnie trzeba powiedzie¢ o obrazach, figurach §wigtych. Mowiac jezykiem Biblii,
mozna powiedzie¢, ze ustawiczng pokusa czlowieka jest kult cielca. Sztuka powinna
moéwic o Bogu, by¢ stowem Boga.

Wiadoma jest rzecza, ze w Pierwszym Przymierzu miejsce wznoszenia budynkow
do sprawowania kultu i jego formowanie nie byto dowolnie wybierane'. Nawiazywa-
o zwykle do i bylo zwiazane najczgsciej hierofania.

I tak Noe po wyjsciu z kataklizmu potopu, po wyjsciu z arki zbudowat ottarz dla
Jahwe (Rdz 8, 20), podobnie Abram ,,zbudowat ottarz” tam, gdzie Jahwe mu si¢ uka-
zat 1 gdzie dat obietnicg (Rdz 12, 7), nastgpnie Jakub postawit stelg — kamien w Betel,
ktory miat by¢ domem Boga (Rdz 28,18).

Takze uksztattowanie miejsca kontaktu z Bogiem taczylo si¢ z objawieniem sig
Boga, ktory polecit: ,,Uczynisz mi ottarz z ziemi i bedziesz mi sktadat na nim ofiary
uwielbienia i pojednania, z trzody twojej i z bydta na kazdym miejscu, gdzie ci wska-
zg, wspomina¢ moje Imi¢” (Wj 20,24). Trzeba tu przywota¢ nastgpne wydarzenia:
spotkanie Boga z Mojzeszem na gorze Synaj (Wj 19, 10nn), zbudowanie Namiotu
Spotkania (Wj 33, 7nn), ktory byt znakiem zyczliwosci 1 wiernosci Boga wzgledem
swojego ludu, a przez lud uwazany za ,mieszkanie Boga”. Dlatego w Biblii znalez¢
mozna szczegodtowe wskazania, co do:

a. planu : "budowg za$ przybytku i robotg wszelkich sprzgtow wykonaja catkowi-
cie wedtug wzoru, jaki ci ukazg” (Wj 25,9)

b. tworzywa na oltarz (drzewo akacjowe).

c. dlugosci i szerokosci: dtugosci (5 tokci= 2,5 m), szerokosci (pigc tokci= 2,5m),

d. dekoracji: ,,zrobisz takze zastong oddzielajaca (Wj 26,31),

e. szat kaptanskich (por. Wj 28,31).

"H. B. Meyer, Was Kirchenbau bedeutet. Ein Fiihrer zu Sinn, Geschichte und Gegenwart, Freiburg
1984, s. 23-30.
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Wszystko to dla podkreslenia, ze dane miejsce nie jest dzielem cztowieka, lecz
Boga. Bog okreslat takze sposob i przestrzen spotkania. ROwnoczesnie wyposazenie,
ksztalt przestrzeni miejsca spotkan z Bogiem, sa $cisle zwiazane z historia narodu.
Mozna tu méwi¢ o uwzglednianiu genius loci (jako$¢ miejsca, misteryjna rzeczywi-
sto$¢) ktory pozwala na dialog pomigdzy przesztoscia i przyszioscia, a wige na ,,roz-
woj” developpment *, w znaczeniu jaki nadawat temu wyrazeniu blogostawiony John
Henry Newman. Swiatyni stanowila centralna $wigto$¢ Izraela. Jej sercem byta Arka
Przymierza znajdujaca si¢ w naj§wigtszym miejscu. W §wiatyni takze dokonywat si¢
kult — sktadanie ofiar ze zwierzat, lud gromadzit si¢ w r6znych kruzgankach.

Z drugiej strony przestrzen sprawowania liturgii jest domem wspolnoty, nawiazuje do
synagogi. Zdecydowany zwrot w rozumieniu przestrzeni kultu i jej uksztattowaniu doko-
nat si¢ wlasnie z powstaniem synagog w miastach i na wioskach®. Synagoge traktowano
nie tyle jako dom Boga, lecz dom wspolnoty, miejsce gromadzenia si¢ (knesset). Budyn-
ki te nazwano synagoge lub proseuche. Synagoge znaczy najpierw zgromadzenie, na-
stepnie dopiero budynek. By¢ moze, istnialy tez inne nazwy w r6znych miastach. Hebraj-
skie okreslenie: Bet Haknest = wspolny dom, dom gromadzenia si¢, dom modlitwy.

Synagoga to miejsce gromadzenia si¢ (w jezyku niemieckim Gemeindezentrum),
dom, w ktérym gromadza si¢ wierni na nauczanie i modlitweg. Obecno$s¢ Boga nie
»zamyka si¢” w przestrzeni, lecz we wspdlnocie wierzacych. Synagoga w konse-
kwencji spetniata liczne funkcje. Byta miejscem studiowania tory, wspolnych posit-
kéw bractw, miejscem przechowania, trybunatem, hotelem, skarbcem.

W synagodze odnajdujemy mozaiki, rzezby (kapernaum), malowidta (Dura Euro-
pos). Migjsce dla Tory ostaniane byto tkanina. Miegjsce to Sefardyjczycy nazywali Aron
lubTeva (teba) — arka, natomiast Aszkenazyjczycy — hakkodesz. Z biegiem czasu Tora
umieszczana byta w zachodniej $cianie synagogi, przed nia plongto ,,wieczne $wiatto”
przypominajace o Bozej obecnosci. Obok miegjsca Tory znajdowato si¢ krzesto dla
przewodniczacego. Na bemie znajdowat si¢ pulpit do czytania Tory.

Wspotczesnie ortodoksi nadal trzymaja si¢ tego zwyczaju, liberalni natomiast
uczestnicza wspolnie * i podaje si¢ szczegbtowe przepisy budowy i wyposazenia.

2 W 1980 r. architekt norweski Norberg-Schulz opublikowat prace: Genius loci: towards a pheno-
menology of architecture / Chr. Norberg- Schulz .London : Academy Editions, 1980, okreslana jako
arcydzieto, w ktorej oskarzyt architektow, ze mniej wigcej od pot wieku Zachdod w sposob tragiczny
zatraca jako$¢ koherencji z miejscami, wioskami, miastami.

3 Historia synagogi nie jest do kofica wyjaniona, najprawdopodobniej powstata w czasach niewoli
babilonskiej, ale przed zburzeniem $wiatyni. Synagogi istniaty w diasporze i w Izraelu rownoczesnie ze
$wiatynia, najstarsze pochodza z 111 i Il w. przed Chr.

Istniaty juz w okresie, gdy §wiatynia odgrywata centralna rolg. Potwierdzaja to wzmianki w pismach
Jozefa Flawiusza, Filon, rabinicznej literatury oraz wykopaliska archeologiczne (Gamala, Masada, He-
rodium, Israel), oraz na wyspie Delos w diasporze.

Poniewaz w wielu krajach Zydzi wykluczeni byli z tego zawodu, architektami byli zazwyczaj nie
zydzi- stad maurytanska architektura (Hiszpania), romanska, gotycka (Niemcy), barokowa w Italii itd

# Celebransami” w synagodze byli $wieccy, nie posiadali przywilejow. Kazda osoba niezaleznie od
statusu spolecznego czy wyksztalcenia mogta animowaé modlitwe, rozpoczynaé $piew, czyta¢ Torg,
zabiera¢ glos, wymagano minimum wiek 12/13; z tego zatozenia wyptywato nastgpne: nie byto hierar-
chii (czgsto podkresla si¢ ten element wskazujac na demokracje). Dla odbycia liturgii wymagana byta
odpowiednia liczba uczestnikéw -minyam- dziesigciu dorostych (po bar miswah).
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Po zburzeniu $wiatyni (70 r. po Chr) synagoga nadal pozostawala miejscem gro-
madzenia si¢, ale takze zaczela by¢ i jest rozumiana jako ”$wigte” miejsce zastepujace
Swiatynig.

Rozwdj chrzescijanskiej, mowiac ogolnie, architektury inspirowany byt i nadal
jest przez trzy czynniki:

1. Samorozumienie Kos$ciota, czyli jak Kosciot rozumie sam siebie, jak jest ujmo-
wane misterium Kosciota. Po Vaticanum II rozumienie to wyraza si¢ w doswiad-
czeniu Kos$ciola jako communio. Przywotajmy na pamig¢ meczenstwo 49 chrzescijan
z Abiteny (obok Kartaginy), ktérzy poniesli $mier¢ (12 lutego 304) nie za to, ze wie-
rzyli w Chrystusa, lecz, ze gromadzili sig, by wspolnie sprawowa¢ Eucharystig, bez
ktorej nie wyobrazali sobie zycia.

2. Rozumienie liturgii. Liturgia jest najpierw stuzba Boga. Bog stuzy cztowie-
kowi, a cztowiek w mocy Boga odpowiada Mu. To jest cata liturgia. Przestrzen ko-
Scielna jest kadrem, rama dla celebracji liturgii, jest przestrzenia dla rytuatu. Litur-
giczne dziatania musza ksztattowac przestrzen, a nie odwrotnie.

Opis liturgii winno si¢ zaczynaé od przestrzeni — twierdzi Gerhard Lukken’. Moze
to budzi¢ zdziwienie, ale zwiazek przestrzeni z rytem jest nierozdzielny. Wskazuje na
to uwaga odnotowana przez $w. Lukasza (22, 12: ,, On wskaze wam duzq sale, przy-
gotowanq na pietrze. Tam wszystko przyrzqdzicie”). Podstawowym programem zgro-
madzenia liturgicznego jest jego aktywny, §wiadomy, pobozny udzial. Zgromadzeni
sa podmiotem celebracji, co oznacza kategoryczne odej$cie od koncepcji scena- wi-
dzowie.

3. Pobozno$¢ — to trzeci element ksztattujacy architekture eklezjalna, charakter tej
poboznosci w okreslonym srodowisku. T¢ pobozno$¢ trzeba mie¢ na uwadze, jej nie-
ustanne poglebianie (por. Konstytucja o Liturgii [w dc.KL] 122). Problem przeinte-
lektualizowania liturgii z pominigciem poboznosci okreslanej mianem ludowe;j, skto-
nit Jana Pawta Il do wydania w 2002 r. Dyrektorium o poboznosci i liturgii. Zasady i
wskazania.

I wspotczesnie w dokumentach koscielnych

- przestrzen traktowana jest dynamicznie, odstapiono od kantowskiego statycz-
nego pojmowania przestrzeni. Przestrzen rozumiana dynamicznie méwi o kims§, mowi
do kogos$ i sktania do czynu.

- sztuka stoi w stuzbie wyrazania w dzietach ludzkich nieskonczonego pigkna Bo-
zego (KL 122).

- budynki koscielne winny utatwia¢ wykonywanie czynnosci liturgicznych i osiag-
nigcie czynnego uczestnictwa wiernych (KL 124). ,,Artysci niech zawsze pamietajq,
ze chodzi tu o pewien rodzaj sakralnego nasladowania Boga Stworzyciela i o dzieta
przeznaczone do kultu katolickiego, dla zbudowania, poboznosci i pouczenia wier-
nych (KL 127).

Nie tylko budownictwo koscielnych przestrzeni, wyposazenie tych miejsc, a takze
dekoracje uwaza si¢ za wazny element ,,pedagogiki koscielnej (Kirchenpadagogik).

5> G. Lukken, Die architektonischen Dimensionen des Rituals, “Liturgisches Jahrbuch“ 39 (1989),
H.1, s.19-36; zob.takze KI. Richter, Liturgisches Handeln und Gottesdienstlicher Raum, w: R. Biirgel
(Hg), Raum und Ritual, Gottingen 1995, s. 62. 57-76.
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Winny one by¢ wyrazem wiary i jej ksztalttowaniem — poglebianiem.

Charakterystyczne jest stwierdzenie wybitnego znawcy liturgii z Bonn: “Liturgia
nie moze by¢ sprawowana przeciw przestrzeni. Przestrzen stanowi istotna cze$¢
sprawowania liturgii”®.

Przestrzen i liturgia krocza razem. Koscioty powinny przemawiaé przez ich lini¢
architektoniczna, harmonig, ale takze jezykiem teologicznym, petni¢ role epifanii Ko-
$ciota — wspodlnoty ochrzczonych.

W normach dla architektow opublikowanych np. przez Konferencje Episkopatu
Niemiec i Austrii’, ktore chcemy rozumie¢ szeroko, takze dekorujacy sa architektami.
Podkresla si¢ w nich, ze przestrzen dla sprawowania liturgii petni role:

1. miejsca spotkania i $wigtowania (niemieckie Feier), rados$ci, bycia razem.

,Jakos$¢” przestrzeni powinna umozliwia¢ i utatwia¢ podwojne spotkanie — wza-
jemne spotkanie ludzi ze soba i z Bogiem. Wzajemne spotkanie dokonuje si¢ poprzez
komunikowanie sig. Liturgia jest dziataniem komunikujacym.

2. miejsca czci, w ktérym pigkno zawsze musi dochodzi¢ do glosu, afirmuje
godno$¢ cztowieka i wzmacnia go, poglebia wspolnote- communio, stosowane jest
wyrazenie ,,doksologia w kamieniu” — uwielbienie Boga przez elementy materialne.

Obmyslajac konkretna dekoracje, (ztobek, grob Panski i inne) nalezy te elementy
mie¢ na uwadze, przemedytowac je 1 wlaczy¢ w modlitwe.

W swietle powyzszych uwag siggnijmy wreszcie do konkretnych elementdéw prze-
strzeni sprawowania liturgii.

1. Wieczna lampka — oznaczajaca i wyrazajaca cze$¢ dla obecnosci Chrystusa.

Plonaca lampka oznaczajaca i wyrazajaca cze$¢ dla obecnosci Chrystusa (Kodeks
Prawa kanonicznego, kan.940).

Obecnos$¢ Uwielbionego Chrystusa i oddawana Mu cze$¢ zaznaczano od poczat-
kow w rézny sposob przez: dekoracje, malowanie na $cianach hostii, adorujacych
aniotow ze Swiecami, kwiatow, dopiero w XII w pojawito si¢ takze Swiatlo. W Con-
suetudines per Bernardum (X1 w.1, 67) znajduje si¢ upomnienie, by Eucharystia nie
pozostawata nawet jednej godziny bez Swiatet. W Polsce pierwszym $wiattem przed
Sanctissimum (Najswigtszym) byta lampka w katedrze wawelskiej ufundowana przez
btogostawionego Wincentego Kadlubka (zm.1223) po powrocie z Soboru Laterans-
kiego I'V; Biskup Kadhubek przeznaczyl na ten cel dochod z dwoch wsi.

Odpowiedzmy na nasuwajace si¢ pytanie, dlaczego tak p6zno pojawita si¢ lampka.
Chrzescijanie mieli negatywny stosunek do lamp, nie uwazano je za symbole, ponie-
waz byly one stosowane szeroko i poswigcane bostwom, szczegdlnie Wenus.

Wg Ceremoniatu biskupdéw (1600) I, I, rozdz. XII nr 12 nalezy umieszcza¢ kilka
swiatet w liczbie nieparzystej, przed Najswigtszym — przynajmniej piec.

8 A. Gerhards, Kircheraum als ,, Liturgie”, w: K1. Bayer, K. Schein (Hrsg), Domus orationis, Mén-
chengladbach 1994, s. 43.

7. Die Deutschen Bischéfe, Liturgie Kommission. Leitlinien fiir den Bau und Ausgestaltung von got-
tesdienstlichen Rdumen, Bonn 1988, s. 9..Austriackie:Richtlinnien fiir die Gestaltung eines neuen Altars
und der iibrigen liturgischen Funktionsorte in den Kirchen der Erzdiézese Wien, Wien 2001, znane jako
,,Wiener Model.*
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Prawne regulacje natomiast chodza z kofica w. XVI® . Rytuat rzymski z 1614 r.
postanawial, ze lampa powinna nieustannie ptonaé¢ przed Najswigtszym Sakramen-
tem, ewentualnie z boku, pewne nawigzanie do lampy plonacej w sanktuarium w Silo
(1 Sm 3, 3; por. takze pozniejsze teksty Kpt 24, 3-4; Wj 25, 37-40; Lb 8,1-4). Rytuat
moéwi o lampie oliwnej albo woskowej, ewentualnie mozna stosowac olej roslinny.
Lampa jest tu symbolem realnej obecnosci Boga.

Kodeks prawa kanonicznego z 1917 r. w kan. 1271 okreslit, ze wystarczy jedno
$wiatto. Winno ono ptonac¢ bez przerwy. Ten sam kanon okreslal, ze §wiatto winno
si¢ znajdowac coram tabernaculo (przed tabernakulum) — ,,przed” nie oznacza do-
stownosci, §wiatlo moze si¢ znajdowaé w poblizu. Kolor lampki zwykle czerwony nie
jest ani nakazem ani tradycja. Utrwalit si¢ kolor czerwony. Prawo liturgiczne czuwa-
lo, aby w lampce byla oliwa z oliwek i z wosku pszczelego, nastepnie (z powodu
trudnosci) dopuszczono oliwe jadalna, a wreszcie mineralna. Kongregacja Rytow za-
bronita stosowania §wiatta elektrycznego (24 czerwca 1914). Zakaz ten jednak ztago-
dzono z powodu trudnosci podczas dwoéch ostatnich wojen $wiatowych (23 lutego
1916; 13 marca 1942). Dekret z 18 sierpnia 1949 r. wzywa ordynariuszy do powrotu
do dawnej praktyki. Eucharisticum mysterium (Instrukcja z dnia 25 maja 1967) w nr
57 przypomina o lampce przed tabernakulum, ktéra ma ptonaé nieustannie (pereniter
ardeat), podobnie w nowym obrzedzie ,,Komunia $wigta i kult tajemnicy euchary-
stycznej poza Msza §wigta” (1973) — wspomina o lampach oliwnych Iub woskowych
nieustannie ptonacych przed tabernakulum jako znak czci (signum honoris) (nr 11)°.

Zwyczaj lampy przed Sanctissimum ma swoje korzenie w siedmioramiennej me-
norze ptonacej w $wiatyni, oraz w ner tamid — lampce wiszacej we synagodze nad
Aaron ha kodesz i palacej si¢ takze, gdy synagoga jest pusta czy zamknigta. W Ksig-
dze Wyjscia ( 27, 20), czytamy: "Rozkazesz tez synom Izraela, aby przynosili ci do
$wiecznika oliweg z oliwek, czysta, wyttoczona, aby stale mozna byto wystawia¢ lam-
py /.../ aby od rana do wieczora §wiecita przed Wiekuistym. Jest to przepis wieczysty
dla wszystkich pokolen synow Izraelskich”. Wspotczesnie interpretacja ,,wiecznej
lampki” i zydéw tlumaczy si¢ nieco inaczej. Nie chodzito o lampe, ktora nigdy nie
gasnie, ale o $wiatto zapalane kazdego wieczora, w tym celu, zeby si¢ palilo w nocy.
Wilasnie w ciemnosciach czlowiek winien zdawac sobie sprawe z istnienia §wiatla.
»Naszym wilasnym ,,wiecznym $wiattem jest §wiatto w nas samych, iskra Wiecznej
Obecnosci, ktora budzi si¢ w naszych umystach, sercach, w kazdej pojedynczej ko-
m()rl%e naszego istnienia. Swiatlo jest znakiem naszej pamigci”, pisat rabin Ted Fal-
con .

Charakterystyczne byly formy lamp: gotegbica, ryba, ozdobny kosz, wytwarzane ze
zlota, srebra, miedzi, ztoconego brazu. Jak daleko jestesmy od tych form i materiatu,
bedacych niewatpliwie wyrazem wiary! Na marginesie warto wspomnie¢, ze W pew-
nym okresie istnial zwyczaj, ze nowozency skladali pewna ofiar¢ wtasnie na zakup
oliwy do wiecznej lampki.

% 0. NuBbaum, Die Aufbewarung der Eucharistie, Bonn 1979, .169-173.
°R. Kaczynski, Enchiridion documentorum instaurationis liturgicae, Torino 1976, nr 3072.
107 Ksiegi Wyijécia, ,,Midrasz” nr 3(155) maj/czerwiec 2010, s. 76.
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2. Paschal — §wieca paschalna, symbol zwycigstwa Chrystusa nad $§miercig

Liturgia wigilii paschalnej to najpigkniejsza liturgia Kosciota.

Oredzie wielkanocne (Exulter) — wykonywane przy blasku $wiecy paschalnej —
cereus Paschalis. Paschal — §wieca paschalna, nazwa tacinska cereus, pochodzi od
tacinskiego cera — wosk.

Juz w poczatkach ksztattowania sig tej liturgii podkres§lano jej wage migdzy in-
nymi przez zapalanie, takze ze wzgledow praktycznych, wielu $wiatet. W Rzymie
powstal zwyczaj zapalania dwoch, w galijskiej liturgii ograniczono si¢ do jednej
wielkiej $wiecy.

Paschal powinien bowiem by¢ wykonany z wosku. W teks$cie oredzia paschal-
nego wspomniana jest ,.kolumna woskowa”, owoc pracy pszczelego roju. Swiety
Hieronim nasmiewat si¢ z diakonow, ze mimo pigkna wykonywania Exultet, inspi-
ruja si¢ Wirgiliuszem (Georgiki 1V, 200), $piewajac bardziej o pszczole niz o Chry-
stusie (Epistola 18, Patrologia Latina 30, 182).

Symbolika paschatu jest bogata.

1. Paschat jest symbolem Chrystusa Zmartwychwstatego. Przy btogostawieniu
wody chrzcielnej wstawia si¢ do wody paschal w nawiazaniu do zstapienia Jezusa
w wody Jordanu, ktore uswigcit;

2. Jest tez symbolem Ducha Swigtego — Amalary z Metz wyjasniat, ze
zanurzenie paschalu w wodzie oznacza Ducha Swigtego (Liber officialis 1, 26,
Opera Liturgica Omnia, t. 11, Studii e testi 139, Vatican 1948, s. 236 1 238);

3. Durand z Mende (Rationale VI, LXXX, 5 nota 5) podaje nieco dziwna
interpretacjg, ktora skrytykowat M. D. Chenu (4dntropologie et liturgie, ,,La Maison
Dieu” nr 12 (1947), s. 59). Durand w knocie upatruje duszg¢ Chrystusa, w wosku —
cialo, w §wietle — boskos¢;

4. Obrzed btogostawienia paschatu przewiduje wlaczenie pigciu symbolicznych
gwozdzi- ziaren (grana) — symbolizujacych pig¢ ran Chrystusa;

5. Paschal niesiony od miejsca poswigcenia (ogniska) do kosciota w uroczystej
procesji nawiazuje do kolumny — stupa ognia, ktora towarzyszyta Hebrajczykom
(Wj 13, 21) podczas wedrowki przez pustyni¢ do Ziemi Obiecanej. Symbolizuje
takze Swiatto Chrystusa, dzigki ktéremu mozemy interpretowac¢ Pisma — tak uwazat
Amalary z Metz (De ecclesiasticis officiis 1V, XVII, PL 105, 1033D-1034A).
Podobnie wypowiada si¢ Durand — swiatto Chrystusa poprzedza nas, przygotowuje
droge do nieba;

6. Ta ostatnia symbolika uwyraznia si¢, gdy stawia si¢ paschal przy trumnie
podczas pogrzebu.

Paschatl zapala si¢ podczas liturgii od Wigilii Paschalnej az do Pig¢dziesiatnicy
paschalnej, poza okresem paschalnym winien znajdowac si¢ przy chrzcielnicy,
zapalany podczas udzielania chrztu, podobnie w obrzedzie pogrzebu.

W $redniowieczu pojawito si¢ i zachowane jest wspoélczesnie ozdabianie
paschatu krzyzem, literami alfabetu greckiego Alfa i Omega. (Poczatek, Zrédto i
Wypehienie, Cel) - (unikajmy wyrazenia Ostatni). Wypisywanie daty roku wiaze
si¢ z rachuba roku od Paschy. Do paschatu moze by¢ wlaczone pigé ziaren kadzidta
(ryt zrodzit si¢ z nieporozumienia, z incendium — zapalanie §wiecy zrozumiano,
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jako kadzidto — incensum).

Paschat wnoszony jest do kosciola z trzykrotnym $piewem Lumen Christi
(Swiatto Chrystusa), w jego $wietle rozbrzmiewa oredzie paschalne Exsultet,
zanurza sie paschal w obrzedzie poswiecenia wody chrzcielnej''. Zaden wyktad nie
zastapi jednak empirycznego przezycia liturgii §wiatta — liturgii Wigilii paschalne;j,
dlatego mocne zalecenie by niewielkie wspdlnoty uczestniczyly w tej liturgii w
zgromadzeniach z licznym udziatem wiernych.

3. Zacheuszki — Krzyze apostolskie

To symboliczne znaki na §cianach, przypominajace o dedykacji ko$ciota, z
umieszczonymi ponizej swiecznikami, ktore zapala si¢ w rocznicg dedykacji ko-
$ciota i w pewne uroczystosci. Zwyczaj powstal w liturgii starogalijskiej (wczes$niej
wspomina Ordo Romanus 41, 22). Umieszczanie zacheuszek odwotuje si¢ do Ap
21, 14 — mdéwiacy o murze miasta o dwunastu warstwach fundamentu, na ktérych
byly wypisane imiona dwunastu apostotow Baranka, wskazuje na kosciot, jako
symbol $wigtego miasta Jeruzalem.Ta symbolika jest podstawowa wg Obrzedow
poswiecenia kosciota i oftarza (11, 16). Koscidt jest wypelieniem Ludu Przymie-
rza, zbudowanym na fundamencie apostotow (Ef 2, 20). Wspomniany obrzed do-
puszcza zamiast dwunastu cztery zacheuszki, w zaleznos$ci od wielkosci przestrze-
ni, co rowniez wskazuje na eschatyczna Jeruzalem. Liczba czterech jest znakiem
doskonato$ci. A miasto uktada si¢ w czworobok i dlugo$¢ jego jest tak wielka jak
szerokos¢” (Ap 21,16).

Polska nazwa zacheuszki jest unikatowa, nawiazuje do zdarzenia ze zwierzch-
nikiem celnikéw — Zacheuszem (Lk 19,1-10). We wiloskim jezyku — segni della
Croce, le croci degli Apostoli, Apostelkreuze — w jezyku niemieckim albo Apostel-
leuchter z powodu umieszczania pod krzyzami §wiecznikow.

Zacheuszki przyjmuja rozne ksztatty'”, np.:

1. w kosciele Apostotow Piotra i Pawta w Soll (Tyrol) poszczegdlne dwanascie
medalionéw zawiera wizerunki dwunastu Apostotow, pod poszczegdlnymi meda-
lionami umieszczone sa napisy ze zdaniami z Credo. Przy kazdym oczywiscie
umieszczony jest $wiecznik;

2. portretdOw apostotow, kazdy z krzyzem (Trewir, XV w., bazylika Najswigtszej
Maryi Panny — Liebfrauenkirche);

3. apostotow z indywidualnymi atrybutami — bez napisu z Credo;

4. apostolow w formie rzezb — reliefowych lub petnoplastycznych.

" Opracowatem w oparciu o Ch. Anscar, The Cosmic Element of Christian Passover, Roma 1977,
Dictionnaire Encyclopedique du Christianisme Ancien 1, s. 482-483; F. Guido, H. M. Weikmann, Das
Exsultet, Regensburg 1992; R. Amiet, La Veillée pascal dans I’Eglise Latine. I. Le rite romain, Paris
1999; Cz. Krakowiak, Swietowanie Triduum Paschalnego we wspélnocie parafialnej, ,Liturgia Sacra” 1
(1995), nr 1-2, s. 31-36; Wt. Glowa, Liturgia godzin w S‘wigtym Triduum Paschalnym, tamze, s. 37-44;
St. Lech, Swiete Triduum Paschalne. Komentarze liturgiczne, tamze, s. 78-92.

12 R. Knapinski, Credo w sztuce europejskiej. Ikonografia i symbolika przedstawien Kolegium Apos-
totow, w: VI Miedzynarodowa Konferencja o architekturze i sztuce sakralnej, koscioly naszych czasow,
Kosciot potrzebuje sztuki, Kielce 2008, s. 31-49.
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4. Wieniec adwentowy

Po raz pierwszy wieniec adwentowy pojawil si¢ w domu opieki dla
opuszczonych dzieci, zwanym ,,Rauhen Haus” na przedmieSciach Hamburga w
1833 r."* Powstanie taczy si¢ z dzialalno$cia inicjatora tzw. ,,wewnetrznej misji”
zmierzajacej do odnowy chrze$cijanskiego zycia, Johanna Hinricha Wichera (zm.
7.04.1881). W prowadzonym przez siebie domu, a raczej ,,wiosce dzieci” celem
przygotowania wychowankow na Boze Narodzenie, wprowadzil w okresie
Adwentu specjalne nabozenstwo (czytanie stowa Bozego, wyjasnianie, piesni,
refleksja, modlitwa). Na poczatek nabozenstwa w 1833 r. prowadzacy zapalit
$wiecg umieszczong na wielkim $wieczniku, mtodziez uprzednio przyozdobita
Sciany pomieszczenia galazkami jodly. Nabozenstwa odbywatly si¢ codziennie i
kazdego dnia zapalano nastgpna $wieczke. W niedzielg §wieca roznila sig
wymiarami od pozostatych. Powstanie zwyczaju trzeba taczy¢ takze z cechami
romantyzmu, jaki cechowal éwczesny ruch mtodziezowy, ze zwrotem ku naturze
(zapalanie ognisk w dniach zmiany pér roku, operowanie kwiatami, $wiecami,
powstanie szkét uczacych sztuki uktadania kwiatdw, rozwoj sztuki dekoratywnej
itp. Zwyczaj ten szybko przyjal si¢ u protestantow. W latach trzydziestych
ubieglego stulecia zyskat takze przyjecie w kregach katolickich (Wroctaw
wzmianka w 1925 r.). Niemcy poinocne byly bardziej przychylne, potudniowe
wstrzemigzliwe. Poprzez mtodziez skupiona w ruchu Qickborn (Romano Guardini)
przenidst si¢ do rodzin. Ceremonia zawieszania wienca odbywala si¢ w sobote
przed 1 niedziela Adwentu. Przy wienicu i zapalonych §wiecach gromadzili sig
domownicy, $§piewano piesni, odczytywano fragmenty Pisma §w. i rozwazano je,
sluchano wyjasnienia ich. Na tej podstawie rozwijata si¢ takze twodrczosé
artystyczna w odniesieniu do samego wienca i jego dekoracji. Wsrdd etnologow
spotka¢ mozna twierdzenia, ze tradycja wienca sigga znanego w historii religii
drzewa jako symbolu zycia ludzkiego, czy gatazek, ktére w cieple domu
pozostawaty zielone lub rozkwitaly'*. Twierdzenia te nie zawsze sa brane na serio.

Warto natomiast upowszechnia¢ zwyczaj zawieszania wienca adwentowego w
rodzinach, w salach spotkan mtodziezy, zakonnic i zakonnikow.

Blogostawienia adwentowego wienca dokonuje si¢ albo w ramach mszy (na
poczatku, po Kyrie lub po Ewangelii), albo podczas wieczornego nabozenstwa
Stowa Bozego. W Polsce Agenda Opolska (1981) pierwsza wystapila z propozycja
btogostawienia podczas specjalnego nabozenstwa w I niedzielg Adwentu.

Symbolika adwentowego wienca jest wielowarstwowa — polifoniczna.

Cztery $wiece umieszczone na wiencu wskazuja na stopniowe zblizanie si¢ do
Prawdziwej Swiatlosci — Jezusa Chrystusa. Zielone gatazki to znak zycia. Caly
wieniec jest znakiem nadziei, Zze zwycigstwo nalezy nie do ciemnos$ci, lecz do
zycia. Adwentowy wieniec to takze znak wspolnoty chrzescijanskiej czuwajacej w

'3 Opartem si¢ na: Th. Maas-Ewerd, Der Parusiegedanke in der Liturgie des Advents, ,Bibel und
Liturgie* 36 (1962/63), s. 62-77; Fr. Fegeler, 150 Jahre Adventskranz, ,Deutsches Allgemeine
Sonntagsblatt” 50 (1983),s. 24-28; B. Nadolski, Wieniec adwentowy, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny*
XLIV (1991), s.141-146.

' H. Kirhoff, Ursymbole, Miinster 1982.
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modlitwie i w radosci oczekujacej Pana.

W Ksiedze Blogostawienstw w wersji polskiej dowiadujemy si¢, ze wieniec
winien przypomina¢, ze Bog trwa na wieki i zyje w niedostepnej Swiattosci.
Sugeruje takze korzystanie ze §wiatla — nauczania Chrystusa, ktore przygotowuje
wierzacego na ostateczne przyjscie Zbawiciela - utwierdza nadziej¢ na spotkanie z
Nim.

Przyczepiane do wienca wstegi koloru czerwono-fioletowego wyrazaja z jednej
strony rado$¢ oczekiwania, a z drugiej wskazuja na konieczno$¢ wewngtrznego
moralnego przygotowania si¢ na Oczekiwanego. Symboliczne znaczenie mozna
takze odczytaé z tekstow modlitw.

Wspolczesnie spotyka si¢ rozbudowywanie wienca, ubogacenie go dla
uwypuklenia symboliki eschatycznej — ,,wiecznie trwajacego adwentu ludzkosci”.
Istnieja propozycje, jak to czyni znawca symboli Herman Kirhoff, komponowania
w wiencu matych wiez symbolizujacych $wicte Miasto Jeruzalem, dwunastu bram
(nawiazanie, do Ap 21), portali, tympanonu z symbolem Chrystusa itp.

Zamiast podsumowania:

1. Staje przed nami wszystkimi konieczno$¢ przeciwstawiania si¢ agresji
tandety, kiczu, mozna powiedzie¢ ,,cielcow”, betonowego zimna (ztobki, groby
itd). Wymogiem staje si¢ ucieczka przed zaciemnianiem przestrzeni wielo$cia
elementow, zatraca si¢ bowiem to, co istotne, stad reguta w jezyku niemieckim ,,s0
kurz wie méglich, so lange wie nétig”.

Ojciec Swiety, wzorem swego poprzednika skierowat apel do $rodowisk twor-
czych,: ,,Jestescie straznikami pigkna, dzigki swemu talentowi mozecie przemawiac
do ludzkich serc, poruszy¢ wrazliwos¢ indywidualng i wspolnotowa, rozbudzi¢ ma-
rzenia i nadzieje, poszerzy¢ horyzonty poznania i zaangazowania czlowieka. Badz-
cie wigc wdzigezni za otrzymane dary i w petni §wiadomi ogromnej odpowiedzial-
nos$ci za przekazywanie pigkna, komunikowanie w pigknie i poprzez pigkno! Takze
wy poprzez swa sztuke badzcie glosicielami i swiadkami nadziei dla ludzkosci! Nie
lgkajcie si¢ konfrontacji z pierwszym i ostatecznym zrodlem pigkna, prowadzenia
dialogu z ludzmi wierzacymi, z tymi, ktorzy podobnie jak wy czuja si¢ pielgrzy-
mem w $wiecie 1 poprzez dzieje ku nieskonczonemu Pigknu! Wiara niczego nie
ujmuje waszemu geniuszowi, waszej sztuce, przeciwnie uwzniosla ja i karmi, za-
chgca ja do przekraczania progow i kontemplowania zafascynowanymi oczyma
ostatecznego i definitywnego celu, stonca, ktore nigdy nie zachodzi, o§wieca chwi-
lg obecna i czyni ja pigknem”.

Stowa powyzsze mutatis mutandis mozna odnie$¢ do zwiazanych z ksztattowa-
niem przestrzeni sprawowania liturgii. To nie taka sobie zwykta funkcja, dodatko-
wa, malo wazna. To kaptanstwo, apostolat, gloszenie pickna Boga. Chcemy uczy¢
si¢ by¢ ,,mistrzami Bozego pigkna”.



