Lukasz Wolanski

Spiewnik liturgiczny ,,Niepojeta Trdjco”
— krotka analiza krytyczna

Mija juz kilka lat' od chwili, gdy na polskim rynku wydawniczym pojawit sie
Spiewnik liturgiczny Dominikanskiego Osrodka Liturgicznego Niepojeta Tréjco. Jest
on pozycja juz dosy¢ znana i wciaz nie tracaca na popularnosci. Zyskuje nawet kolej-
nych zwolennikéw, a proponowane w nim rozwiazania w zakresie muzyki liturgicz-
nej nadal znajduja zastosowanie w wielu wspolnotach, duszpasterstwach i parafiach.
Jednak entuzjazm w odniesieniu do Spiewnika jest w duzej mierze nieuzasadniony —
okazuje si¢ niestety, ze tak zywe zainteresowanie wyptywa raczej z nowatorskiego
charakteru piesni i modlitw, niz z przemyslanych, rzeczywistych i slusznych potrzeb
duszpasterskich. Nierozmyslne zastosowanie niektorych propozycji autorow Niepoje-
tej Trojcy niesie ze soba liczne niebezpieczenstwa, wynikajace z niejednokrotnie
znacznych uchybien i btedow, jakie si¢ w niej znajduja, a ktore przez mniej wnikli-
wego odbiorcg moga zosta¢ pominigte.

Z czysto merytoryczno—rubrycystycznego, a przede wszystkim liturgicznego
punktu widzenia, $piewnik ten zawiera kompozycje muzyczne, ktére do miana litur-
gicznych zaliczac¢ si¢ nie moga. Dzieje si¢ tak dlatego, ze jest ona czg¢sto nieadekwat-
na do przekazywanej tresci, co zreszta grozi zaburzeniem jednosci liturgii, jej wymo-
Wy, a nawet znaczenia poszczegolnych obrzedow.

W koncu, dwie z propozycji, jakie w $piewniku si¢ znajduja, sa jednymi z najwaz-
niejszych elementdéw liturgii, a ich wydawanie i zatwierdzanie narodowych przekta-
déw, zarowno co do tekstu, jak i melodii, zarezerwowane jest Stolicy Apostolskie;j.
Sa nimi Kanon Rzymski oraz Oredzie Wielkanocne. Zawarcie w $piewniku wyzej
wymienionych elementéw w formie dalece roznej od tej, jaka podaje wzorcowe wy-
danie Mszafu Rzymskiego, z pominig¢ciem prawnej drogi shuzacej zatwierdzeniu tego
rodzaju tekstow i melodii, doprowadzito do sytuacji, w ktorej w $piewniku, mimo iz
zawiera on imprimatur, znajduja si¢ teksty, ktorych umieszczenie tam i w konse-
kwencji réwniez uzycie jest niezgodne z obowigzujacym prawodawstwem liturgicz-
nym. Analizujac tre$¢ §piewnika, trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, ze umieszczenie w nim
zardwno kontrowersyjnej formy Kanonu Rzymskiego jak i Exsultetu jest proba zale-
galizowania dotychczasowej blednej praktyki liturgicznej niektorych wspolnot. Ze
wzgledu na ograniczony krag stosowania i jego krotki okres czasu, nie wolno w zad-
nym wypadku nazwac¢ jej tradycja.

1. Jedno$¢ liturgii obrazem jedno$ci KoSciota

Konstytucja Soborowa o liturgii $wigtej Sacrosanctum Concilium’ oraz liczne do-
kumenty Kosciota i ksiggi liturgiczne, bgdace owocem posoborowej reformy litur-
gicznej, wskazuja na konieczno$¢ zachowania jednosci i jednolito$ci obrzadku rzym-

! Pierwsze wydanie w 1998 roku, reprint w 2005.
? Por. Konstytucja o liturgii §wietej, nr 22-23, 26.



92 Lukasz Wolanski

skiego.’ Poszerzajac mozliwo$¢ dostosowywania pewnych elementow liturgii, oraz
dajac mozliwos$¢ bogatego doboru jej czgsci, dokumenty wyraznie wskazuja i rozgra-
niczaja, gdzie, w szczegodlnosci przy sprawowaniu Eucharystii, wolno stosowac ako-
modacje, a co powinno zawsze pozostawaé niezmienne. Mimo wigc rozmaitosci
zZwyczajow, pewne istotne elementy powinny zosta¢, zgodnie z tradycja, state. Dzigki
temu beda stanowi¢ znak integralnosci obrzadku rzymskiego®.

Szczegdlnym znakiem jednosci, w odniesieniu do celebrowania Naj$wigtszej Ofia-
ry, sa modlitwy eucharystyczne, a szczeg6lnie Kanon Rzymski, ktory do czasu poso-
borowej reformy liturgicznej pozostawat przez wiele wiekow jedyna modlitwa eucha-
rystyczng obrzadku rzymskiego. Rygorystyczne przepisy dotyczace stosowania w
calym Kosciele Rzymskim zatwierdzonej formy modlitwy eucharystycznej wynikaty
z troski o zachowanie istoty i sensu Eucharystycznej Ofiary. Stolica Apostolska zywi
te troske nadal, czego przejawem jest chociazby wydanie instrukcji Redemptionis
Sacramentum. W nigj to przypomina si¢, ze w obrzadku rzymskim prawnie uzywane
moga by¢ tylko i wylacznie modlitwy eucharystyczne znajdujace si¢ w Mszale Rzym-
skim, zatwierdzone przez Stolice¢ Apostolska. Instrukcja potgpia jednoczesnie stoso-
wanie innych modlitw eucharystycznych® i roszczenie sobie praw do ich tworzenia
przez poszczegoblne osoby i wspolnoty.

2. Bledne pojmowanie liturgii, jej zawlaszczanie i uzurpowanie sobie prawa
do modyfikacji

Powodem do niepokoju wydaje si¢ by¢ coraz czgSciej pojawiajaca si¢ wsrod
cztonkow roéznych wspolnot, grup i organizacji religijnych tendencja do zawlaszcza-
nia liturgii i jej modyfikowania. W efekcie dochodzi do tworzenia takich form, ktore
w sposob bardzo znaczacy beda wyrdznialy t¢ grupg wiernych sposrod innych, a jej
celebracje liturgiczne od liturgii nie ograniczajacej si¢ do jej cztonkow, sprawowane;j
w sposob w pelni publiczny i powszechny — liturgii parafialnej. Tego rodzaju za-
wlaszczanie liturgii i uzurpowanie sobie prawa do jej modyfikacji, jest w kazdym
przypadku dowodem braku odpowiedniej, systematycznej i statej formacji liturgicz-
nej oraz niedojrzatos$ci chrzescijanskiej. Kazdorazowo jest tez proba poprawiania
przez cztowieka rzeczywistosci Boskiej. W sytuacji, w ktorej cztonkowie wspdlnoty
nie odnajduja sensu i glebi w celebrowanej w sposob zgodny z rubrykami liturgii, jej
zmienianie jest wyrazem niezrozumienia istoty Eucharystii, ktora to istotg probuje si¢
zastapi¢ rozbudowana lub zmieniona forma. Poniewaz stanowi ona emocjonujace
novum, jest chetnie przyjmowana. Przyzwyczaja jednak wspolnote do rozmaitosci
form, wsrod ktorych wyraznemu znieksztalceniu ulega sama istota przenaj$wigtszej
ofiary. Liturgia, jak zreszta kazde spotkanie z Bogiem w modlitwie, nie moze w swo-
jej istocie opierac si¢ jedynie na obcowaniu z doskonata forma, ani sprowadzac¢ si¢ do
stanu ducha i emocjonalnych przezy¢. Stang si¢ bowiem wtedy nie obcowaniem ze
Stworca, ale rodzajem uniesienia na wzor antycznego katharsis.

3 Por. Instrukcja Redemptionis Sacramentum, nr 11.
* Por. Ogolne wprowadzenie do Mszatu rzymskiego, nr 399.
> Por. Instrukcja Redemptionis Sacramentum, nr 51.
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Swieta liturgia w swojej strukturze jest wyrazaniem istoty i rzeczywistoéci nad-
przyrodzonej poprzez znaki, symbole, gesty i stowa — poprzez swoisty, rozumiany nie
tylko jako stowa, jezyk liturgiczny, charakterystyczny dla danego obrzadku. Forma
stanowi wigc integralna czgs$¢ liturgii. Wszystkie jednak elementy, dla zachowania jej
istoty i czytelno$ci oraz sacrum i podniostosci zarazem musza wystgpowaé w odpo-
wiednich proporcjach, ktorych zachwianie burzy wyraznie integralnos¢ celebracji. To
czyni z niej albo przeteatralizowane widowisko, albo modlitwg 1 obcowanie z Bogiem
na sposob uwlaczajacy przez niedostateczng form¢ Najwyzszemu.

Spiewnik Niepojeta Tréjco wpisuje sie doskonale w opisane wyzej zjawisko za-
wlaszczania liturgii i uzurpowania sobie prawa do jej modyfikacji przez rozne wspol-
noty i grupy. Co wigcej, powazny niepokoj budzi fakt, ze jest to pierwsza w Polsce
proba dokonania zmian w tak istotnych i waznych elementach liturgii Eucharystii,
jakimi sa modlitwa eucharystyczna oraz or¢dzie wielkanocne ze mszy Wigilii Pas-
chalnej.

3. Proponowana kompozycja Kanonu — analiza

Wedlug formy zaproponowanej przez autorow Spiewnika, Kanon Rzymski ma by¢
w catosci Spiewany. Stowa przeistoczenia za$ (i nie tylko — rowniez na przyktad dok-
sologia koncowa) proponowane sa do wykonania w wieloglosie przez gtdéwnego ce-
lebransa i koncelebransow. Pojawia si¢ tu pierwszy problem, bowiem wielogloso-
wos¢ wykonania stow przeistoczenia niszczy cala symbolike aktu koncelebry. W
Kosciele Rzymskim wspdlna celebracja jest wyrazem udzialu biskupow i prezbiterow
w jednym i tym samym kaplanstwie Chrystusowym. Cho¢ wigc msz¢ koncelebruje
kilku kaptandéw, czynia to zawsze w osobie jednego, wiecznego Kaplana. Wszyscy
wigc podczas modlitwy eucharystycznej wypowiadaja razem najwazniejsze teksty,
wskazujac wlasnie na t¢ jednos$¢. Posrod wszystkich glosow, jak podaje Ogdlne
wprowadzenie do Mszalu rzymskiego, wyrdznia si¢ gltos gtownego celebransa, w sto-
sunku do ktorego glosy koncelebranséw maja by¢ nieco przyciszone, aby wierni wy-
raznie styszeli stowa wypowiadane niejako una voce®. Wielogtosowe wykonanie
$piewane catkowicie uniemozliwia zachowanie tego zalecenia, niszczy rowniez znak
jednosci. Z tego tez powodu Mszat Rzymski zachgca do $piewania slow ustanowienia
i konsekracji, podaje jednak stosunkowo proste melodie, ktore daja pewnos$¢ prawi-
dtowego ich wykonania przez kaptana i zrozumienia przez wiernych.

Umieszczenie dwoch odpowiedzi Amen po stowach konsekracji réwniez moze by¢
powodem wypaczenia sensu obrzedu. O ile bowiem w liturgiach wschodnich i liturgii
mozarabskiej rzeczywiscie po stowach ustanowienia i przeistoczenia wystgpuje
Amen, to w liturgii rzymskiej nie spotyka si¢ takiej praktyki. Réznica, ktéra o tym
decyduje, jest jednak znaczaca, bowiem stowo Amen w liturgiach wschodnich rozu-
mie si¢ jako manifestacj¢ wiary w to, co dokonuje si¢ na ottarzu — jest to swoiste tak,
wierzymy w to. W liturgii rzymskiej za$ stowo to oznacza raczej akceptacje, potwier-
dzenie i uznanie za swoje stow, ktore w imieniu wiernych wypowiada kaptan. Odpo-
wiada to sformutowaniu niech sie tak stanie. Czy wigc nalezy rozumie¢, ze modlitwa

% Por. Ogolne wprowadzenie do Mszatu rzymskiego, nr 218.
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konsekracji i w ogoéle caly akt przeistoczenia do swojej waznoSci wymaga zgody
wspolnoty?

Napotykamy tutaj na problem ogdlniejszy, dajacy o sobie znaé¢ przy okazji licz-
nych motywowanych ekumenizmem inicjatyw, jaki stwarza wzajemne zapozyczanie i
mieszanie elementow roznych obrzadkoéw. Okazuje sig, ze takie dziatania niosa ze
soba liczne niebezpieczenstwa, ze wzgledu na zgola odmienne jezyki i rozumienie
znakow. Bardzo sig rézniac w warstwie semantycznej, oddaja one t¢ sama rzeczywi-
stos¢, cho¢ w odmienny sposob, wyrazajaca si¢ wlasciwym sobie odbiorem, przeka-
zem 1 duchowoscia.

Posrod kolejnych modyfikacji Kanonu znajduja si¢ sztucznie wprowadzone, do-
datkowe i niewyszukane aklamacje, ktore najczesciej znajduja si¢ w srodku modlitw
przeznaczonych dla poszczegolnych koncelebransow. Maja one formeg krotkich we-
zwan: Przyjmij je, Panie, Pamietaj, Panie, Pamietaj, Boze, Panie, zjednocz nas itd.
$piewanych przez lud. Przerywaja one catosci jakie stanowig poszczegdlne modlitwy,
miejsce umieszczenia za§ wyzej wymienionych aklamacji jest zazwyczaj bardzo nie-
fortunne i po prostu sztuczne. Zadna inna modlitwa eucharystyczna nie ma w swoim
wzorcowym wydaniu tylu aklamacji co Kanon Rzymski (wielokrotna mata doksologia
Przez Chrystusa, Pana naszego). Niezrozumiate jest wigc sztuczne dodawanie kolej-
nych wezwan. Modlitwa eucharystyczna ze swojej natury jest modlitwa prezyden-
cjalna, ktéra wypowiada sam kaptan na mocy $wigcen. Wierni za$, petni wiary, tacza
si¢ z modlitwa celebransa w milczeniu, poprzez wspolne wyspiewanie tajemnicy
wiary i aklamacji przewidzianych przez strukturg¢ prawnie zatwierdzonej modlitwy
eucharystycznej’.

Watpliwos¢ budzi rowniez zastosowanie nie znanego przektadu tekstu aklamacji
po przeistoczeniu Wybawites nas przez krzyz i zmartwychwstanie Twe, Tys odkupit
Swiat. Mamy tu juz do czynienia ze zmiana tekstow zatwierdzonych przektadow, a
nie tylko z dodawaniem aklamacji i zmiana formy wykonania modlitwy euchary-
stycznej. W kilku innych momentach modlitwy jej stowa rowniez wyraznie podpo-
rzadkowuje si¢ melodyce, podczas gdy to stowa, a nie melodia stanowia istot¢ prawie
kazdej modlitwy, szczegdlnie jednak eucharystyczne;j.

Analizujac zmiany wprowadzone do wzorcowej wersji Kanonu Rzymskiego, nie-
trudno zauwazy¢, ze przy sigganiu do bogactwa liturgii obrzadkéw wschodnich i ich
rozwiazan sg one proba stworzenia hybrydy — formy posredniej dla obu rodzajow
duchowosci. Proba taka jest jednak z gory skazana na niepowodzenie, gdyz taczac
obie rzeczywistosci liturgiczne, traci si¢ tozsamo$¢ kazdej z nich. Prowadzi to do
wewngtrznych sprzecznos$ci i niespojnosci, pomijajac oczywisty fakt, iz stosowanie
tego typu kompozycji, nie posiadajacych zatwierdzenia kompetentnej wiladzy, jest
powaznym naruszeniem przepisow i zagrozeniem dla godziwosci, a w niektorych
wypadkach nawet waznosci sprawowanej Eucharystii.

4. Oredzie wielkanocne — uroczysta przemowa czy dialog?

Kolejna nowatorska propozycja, jaka mozna odnalez¢ w $piewniku, jest nowa
kompozycja Exsultetu. R6zni si¢ on w swojej formie znacznie od wzorcowego, ktory

7 Por. tamze, nr 147; por. Instrukcja Redemptionis Sacramentum, nr 52-53.
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mozna odnalez¢ w Mszale Rzymskim. Orgdzie wielkanocne w swojej istocie jest uro-
czysta przemowa, w ktorej diakon, sam gltéwny celebrans, ktory$ z koncelebransow
lub §wiecki kantor oglasza nadejscie §wiat paschalnych, wzywa do dzigkczynienia
Bogu za dar odkupienia i zmartwychwstania, a takze ogtasza plynaca z nich rados¢,
wyjasniajac zarazem symbolike §wiecy paschalnej i ptonacego ptomienia. Ten istotny
element lucenarium ma wigc bardzo uroczysta forme i glebokie znaczenie, a kazde
jego uswigcone tradycja stowo w doskonaty sposdb wyjasnia znaczenie misterium
paschalnego. Dlatego w liturgii ksiggg, z ktorej Spiewane jest orgdzie, okadza sig, a
diakon prosi o blogostawienstwo przed jego od$piewaniem tak, jak to czyni si¢ przy
proklamacji Ewangelii. Oglasza ono bowiem te same prawdy, ktore zawarte sg w
Dobrej Nowinie. Nalezy pamigtac, ze Wigilia Paschalna jest taka celebracja, podczas
ktorej do wspolnoty z Kosciotem wlacza si¢ przygotowanych odpowiednio katechu-
mendw. Réwniez dla nich Exsultet jest wigc ogloszeniem prawd nowych, napelnie-
niem ich serc radoscia i wezwaniem do wspolnego §wigtowania w zmartwychwsta-
tym Panu.

Tymczasem proponowana przez $piewnik forma oredzia wielkanocnego nie tylko
znaczaco odbiega od wzorca melodia, ale poprzez mnogos$¢ kwestii, ktore wykonuje
chor, zamienia or¢dzie wielkanocne — przemoweg, ogloszenie radosci paschalnej — w
dialog, a czasami wrgez w kanon. W takiej wersji traci sens rozumienie Exsultetu jako
radosnej wiesci, ktorej osoba $piewajaca jest glosicielem. Posrdd wielu aklamacji
znajduje si¢ rowniez powracajacy jak refren Spiew Alleluja. Umieszczenie go w org-
dziu wielkanocnym, ktore poprzedza rozbudowana liturgi¢ Stowa, jest powaznym
btedem. W liturgii Wigilii Paschalnej Alleluja Spiewa si¢ dopiero po uroczystym od-
$piewaniu Gloria oraz odczytaniu Epistoty. Co wigcej, pierwszy Spiew Alleluja jest
tak wazny, ze $piewa go w tej liturgii po raz pierwszy sam glowny celebrans, gdyz
jest to najuroczystszy $piew ku czci zmartwychwstatego Pana, jaki si¢ tego dnia wy-
konuje. Pojawienie si¢ go wigc w oredziu wielkanocnym uprzedza, i to znacznie, ten
uroczysty moment. Potraktowanie za$ A/leluja jako aklamacji towarzyszacej innemu
$piewowi jest natomiast, w konteks$cie znaczenia, jakiego nabiera w celebracji Tridu-
um, znaczng degradacja, burzy struktur¢ Wigilii Paschalnej. Sprawia tez, ze intono-
wanie Alleluja przez kaptana i w ogole oczekiwanie w liturgii na t¢ aklamacje zasad-
niczo nie ma juz sensu.

5. Shuchanie i cisza w liturgii a wychowanie liturgiczne

W dzisiejszym $wiecie, ktory nadaje szybsze niz kiedykolwiek dotad tempo Zyciu
ludzkiemu, liturgia powinna pozostawaé przestrzenia, w ktdrej wierni nabywaja ta-
kich wewnetrznych umiej¢tnosci, jak wytrwale shuchanie tego, co przekazuje Bog za
jej posrednictwem, oraz kontemplowanie ustyszanego stowa w chwilach zadumy —
$wigtego milczenia — ciszy. Rozradowana obcowaniem z Bozym Slowem i samym
obecnym w Eucharystii Panem Bogiem dusza nawigzuje zbawczy dialog ze Stworca,
wyrazajac dzigkczynienie i uwielbienie za Jego dzieto. Liturgia jest wigc komunia
Boga i cztowieka, w ktorej zycie tego drugiego ulega uswigceniu i odkupieniu. Za-
rowno rubryki Mszatu Rzymskiego jak i Ogdlne wprowadzenie do tej ksiggi usilnie
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zachecaja do stosowania pelnego czci milczenia® w sprzyjajacych modlitwie w ciszy i
medytacji momentach Mszy Swigtej. Korzystanie z tych zalecen wydaje si¢ by¢ kro-
kiem w kierunku wilasciwego wychowania liturgicznego wiernych, poprzez umozli-
wienie im rozwoju duchowego oraz prawdziwego i owocnego przezywania zbaw-
czych tajemnic. Nie jest to mozliwe bez umiejgtnosci prawdziwego stuchania i roz-
wazania. Ojciec Jacek Galuszka w stowie wstepnym do Spiewnika stwierdza, iz mu-
zyka jest znaczqcym przerwaniem ciszy,[...] z tej ciszy wyrasta i do niej prowadzi. Jest
to wielka prawda, mozliwa jednak do zrealizowania w liturgii tylko wtedy, gdy za-
chowane sa odpowiednie proporcje ciszy i stuchania oraz spiewu.

6. Miserere — $piew czy milczenie po $mierci Pana?

Wirod kompozycji przeznaczonych do celebrowania Swigtego Triduum Paschal-
nego nie zabrakto w $piewniku rowniez Pasji wedtug swietego Jana. 1 cho¢ sama
Pasja nie budzi najmniejszych zastrzezen, to warto zastanowi¢ si¢ nad celowoscia
wykonania po chwili ciszy, wypadajacej w trakcie jej Spiewania, utworu Miserere.
Oto Chrystus wypowiada na krzyzu ostatnie stowa i kona. Nauczyciel umilkt, juz nie
naucza, juz nic nie méwi. Jak olbrzymiej wymowy w tym wtasnie fragmencie nabiera
cisza, niczym nie zmacone milczenie. Jak wymowna staje si¢ postawa kleczaca ludzi
uczestniczacych w liturgii meki Panskiej. Po c6z wigc ten dodatkowy utwor? Moze
po to, by roztadowa¢ znuzenie duza przeciez dawka tekstu czy $piewu, ktory wierni
moga jedynie stucha¢? Trudno to uzasadni¢. Wtracone Miserere rozbija wyraznie
jednolitos¢ proklamowanej ewangelii, stanowigcej szczyt tej czgsci liturgii. Posrod
stow tekstu natchnionego umieszcza si¢ dodatkowy $piew, co znieksztatca strukture
liturgii stowa. Czyz celebracja tego dnia nie przewiduje innych momentéw dla wyra-
zenia ludzkich uczué — Zalu i smutku po $mierci Zbawiciela? W liturgii M¢ki Panskiej
kulminacja i wlasciwym miejscem na to jest przeciez uroczyste odstonigcie i adoracja
krzyza.

7. Liturgia stlowa wigilii paschalnej

Wsrdd innych kompozycji odnajdujemy rowniez specyficzne pod wzgledem for-
my czytanie o stworzeniu swiata. W jego tres¢ wpleciono kilka $piewow, w tym czgs¢
nie majacych zwiazku z odczytywana trescia. Kosciol od wiekow w tradycji tacin-
skiej zna zwyczaj Spiewania lekcji. Jednak praktycznie zawsze czytanie byto $piewa-
ne lub czytane i zawsze czynita to jedna i ta sama osoba w odniesieniu do calej pery-
kopy’. Tymczasem Spiewnik proponuje podzielenie czytania na czesci, odpowiadaja-
ce stwarzanym dzielom w poszczegodlnych dniach. I choé opisy poszczegdlnych eta-
pow kreacji $wiata pelne sq dynamizmu i ekspresji, to nie one zostaly zaproponowane
do wykonania w formie $piewanej, ale spokojne i narracyjne stwierdzenia tak uptynqgt
wieczor i poranek ... dnia. Po kazdym za$ takim podsumowaniu dnia stwarzania §wia-
ta nastepuje dodatkowy $piew, ktory nie jest oparty na fragmencie perykopy. Czyzby
znow dlugos¢ czytania zmuszata to jego sztucznego dzielenia, aby pozwoli¢ wiernym
odpocza¢ od meczacego stuchania, ktorego nie zostali nauczeni? Trudno oprzec si¢

¥ Por. tamze, nr 45, 56, 164-165, 271.
? Za wyjatkiem proklamowania Meki Pariskie;.
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takiemu wrazeniu. Trudno w koncu nie uznaé, ze Niepojeta Trojca dostosowuje obo-
wiazujaca forme liturgii do tego, czego oczekuja ludzie, nie zwazajac na to, ze ich
oczekiwania nie muszg by¢ wcale stuszne. W tym i innych miejscach wyraznie za-
znacza si¢ tendencja do teatralizacji liturgii, pojawiaja si¢ elementy stuzace tworzeniu
»Klimatu” — na przyktad mormorando.

W liturgii po$réd wielu znakow i symboli olbrzymie znaczenie ma stowo. To ono
ma moc sprawcza 1 petni wielka rolg w przekazywaniu tresci. Kazda wigc zmiana
zaréwno tresci jak i formy uznanych za wzorcowe i znajdujacych si¢ w prawnie za-
twierdzonych ksiggach liturgicznych, jest umniejszeniem liturgii.

Proponowana forma wykonania psalmu po drugim czytaniu wyraznie dostosowuje
tekst do melodii poprzez uzupetnienie stow refrenu powtarzajacym si¢ La la la laj,
ktore nie tylko nie ma Zzadnego znaczenia liturgicznego, ale przede wszystkim banal-
ng trescig uwtacza Stowu Bozemu i liturgii. Psalm po trzecim czytaniu ma z kolei
refren $piewany w wieloglosie, w ktorym §piewa si¢ w dwuglosie stowa refrenu z
wzorcowego psalmu responsoryjnego i wielokrotnie powtarzane stowa Hosanna. Nie
sprzyja to ani uczestnictwu wiernych w liturgii, ani nie utatwia odbioru tresci niesio-
nej przez stowa tej jej czgsci. Refreny kolejnych psalméw natomiast zostaty znaczaco
zmodyfikowane w stosunku do wersji przektadu znajdujacej si¢ w obowiazujacym
obecnie wydaniu Lekcjonarza Mszalnego.

Tego typu liczne zmiany oraz chérowe, wieloglosowe wykonywanie elementow
czytan i psalmow responsoryjnych koliduja roéwniez z uznawaniem ambony jako wta-
$ciwego miejsca gloszenia Stlowa Bozego podczas liturgii, zarowno w formie czytan
jak i psalmow czy kantykow. Poszczegolne elementy liturgii stowa wykonuje bowiem
grupa osob, a nie jak zadaja tego dokumenty, jedna osoba'’.

Nawiasem mowiac, umieszczenie propozycji dotyczacych czytan mszalnych oraz
psalmow w rozdziale zatytutowanym Czesci stale mszy rdwniez nie nalezy do najtraf-
niejszych.

8. Przygotowanie daréw

Pierwsza z proponowanych przez Spiewnik mszy Alexander Messe zawiera propo-
zycje Spiewu tekstow mszalnych uzywanych przez kaptana podczas przygotowania
darow. Tymczasem Mszal Rzymski wyraznie nakazuje, aby, gdy jest taka mozliwos¢,
$piewa¢ w tym czasie odpowiednig piesn. Skoro wigc wierni obecni na mszy sg w
stanie wykona¢ proponowana przez autora kompozycje, sa tym bardziej w stanie wy-
kona¢ odpowiednia piesn, zgodnie z zapisami Ogodlnego wprowadzenia do Mszalu
rzymskiego i rubryk. Nie wszystko, co kaptan wypowiada, musi by¢ przez wiernych
styszane. Gdyby tak bylo, liturgia przerodzitaby si¢ z prostoty w prostactwo formy i
stataby si¢ pozbawiona pewnej istotnej giebi.

9. Status prawny Spiewnika

Ojciec Jacek Galuszka w przedmowie do Niepojetej Trojcy stwierdza: Zapewne
kazda wspolnota bedzie poszukiwala swojego wiasnego sposobu uwielbienia Boga
poprzez Spiew i jest to zjawisko normalne. Rowniez nasza, dominikanska wspolnota

' Por. Wprowadzenie teologiczno-pastoralne do Lekcjonarza Mszalnego, nr 16, 20, 22.



98 Lukasz Wolanski

podjeta i podejmuje stale takie poszukiwania. Spiewnik, ktory oddajemy Wam do rqk,
Jjest zapisem pewnego etapu tych poszukiwan.

Pomijajac oczywisty fakt pozostawania w sprzecznos$ci z obowiazujacymi przepi-
sami wymienionych wyzej propozycji zawartych w Spiewniku, nalezy chyba w tym
miejscu zada¢ pewne pytanie. Jak to sig stato, ze ksiazka, zawierajaca w swojej tresci
utwory sprzeczne z obowiazujacymi przepisami, utwory, ktére sami autorzy uznaja za
blizej nie okreslona formg przejsciowa (pomijajac znow karygodny fakt zawtaszcza-
nia i traktowania liturgii jak miejsca do bezprawnego i samowolnego eksperymento-
wania) uzyskato akceptacje wladzy kosScielnej w postaci imprimatur? Jak to si¢ stalo,
ze owa wladza koscielna wydata pozwolenie na druk tresci, dotyczacych najwazniej-
szych elementow liturgii, w odniesieniu do ktorych nie posiada w ogdle kompetencji
do wydawania takiej zgody? I w koncu, dlaczego informacje o osobach, ktére wydaty
imprimi potest i imprimatur, nie s3 w $piewniku w stosownym miejscu podane.

Konczac, nalezy z przykroscia stwierdzi¢, ze zarowno Kanon Rzymski, Exsultet,
jak 1 inne opisane w niniejszym artykule propozycje autorow Niepojetej Trojcy, nie
moga by¢ nawet w cz¢éci uzywane w liturgii. Kazdorazowe zas ich uzycie, stanowi
powazne wykroczenie przeciwko swigtej liturgii.

Paradoks, do jakiego doszto w przypadku Spiewnika, powinien stanowié przestro-
ge. Mamy bowiem ewidentnie do czynienia z ksiazka, ktora cho¢ imprimatur posiada,
to w duzej swojej czesci jest catkowicie bezuzyteczna ze wzgledu na niezgodnosé
tresci z powszechnie w Kosciele obowiazujacymi regulacjami prawno-liturgicznymi.
Nie wiadomo, kto bardziej zawinit — autorzy $piewnika czy wladza wydajaca zgode
na publiczne wydanie tej pozycji.
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