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Uczestnik liturgii wobec komunikowanego oredzia

Wstep

Ostatnie dziesigciolecia okresla si¢ mianem ,,ery komunikacyjnej”'. Nic dziwnego,
ze rowniez Sobor Watykanski Il miat charakter komunikacyjny i taki rys nadat litur-
gii w ktorej lud Bozy odpowiada na zbawcze dziatanie Boga w Chrystusie w mocy
Ducha Swictego”. Dzi$ komunikacja liturgiczna nie moze by¢ pomijana ze wzgledu
na szczegdlny rozwdj srodkéw technicznych, ktére maja znaczny wplyw na sacrum,
w tym rowniez uczestnika liturgii’. Bowiem jemu podczas liturgii komunikowane
jest zbawcze orgdzie, ktore domaga si¢ osobistej percepcji. Tu zauwaza si¢ aktualnosé
1 wage poruszanego zagadnienia.

Jednakze na poczatku nalezy wyjasni¢ pojecia: czym jest komunikacja liturgiczna
i wedhug jakiego modelu ona przebiega? Komunikacjg liturgiczna nalezy postrzegac
jako akt zachodzacy pomiedzy Bogiem i czlowiekiem, ktory realizuje si¢ w Jezusie
Chrystusie podczas sprawowanej liturgii. W niniejszych rozwazaniach dotyczacych
komunikacji liturgicznej oparto si¢ o podstawowy model komunikacji interpersonal-
nej opracowany przez D. Berlo'. W modelu tym wyeksponowane sa nastepujace
elementy procesu migdzyosobowego: nadawca, komunikat, kanat i odbiorca’. Stosu-
jac go do komunikacji liturgicznej przyjmuje sig, iz nadawcq jest Bog, komunikatem
Jjest oredzie zbawcze, kanatem (miejscem) jest liturgia, a odbiorcq uczestnik liturgii.

Komunikacja liturgiczna winna by¢ nastawiona przede wszystkim na odbiorcow,
czyli ludzi wierzacych, obdarowywanych podczas liturgii darem zbawienia®, ktorzy
przynajmniej czgsciowo identyfikuja si¢ z tym co si¢ podczas niej dzieje i w czym
uczestnicza'. Odbiorca zbawczych tresci jest wiee uczestnik liturgii, ktory w swojej
wolnosci przyjmuje lub odrzuca kierowany przez Boga do niego apel®. Wynika z
tego, ze uczestnik liturgii jest czym$ wigcej, niz tylko niemym widzem i biernym
sluchaczem (por. KL 48). Jest on ,,wspodlcelebransem” (we wilasciwym tego stowa
znaczeniu), ktory swym dziataniem wewngtrznym i zewngtrznym bierze czynny
udziat w liturgii. To uczestnictwo wyraza si¢ przez feedback, czyli odpowiedz ze
strony uczestnika.

! Por. R. Czekalski, Katecheza komunikacjq wiary, Plock 2006, s. 14.

% Por. Z. Janiec, Komunikacyjny wymiar liturgii, Sandomierz 2006, s. 65.

3 Por. Z. Gajewski, Komunikatywnos¢ jezyka liturgicznego odezytaniem znakéw czasu i dbatosciq o
tradycje w Swietle Ruchu Biblijnego i Liturgicznego w latach 1948 — 1998, Lublin 2000, s. 2. (mps).

4 Szczegdtowo omawia ten model W. Gtodowski, Komunikowanie interpersonalne, Warszawa 2001,
s. 18-19.

3 Ze wzgledu na jego cztery cechy okresla si¢ go modelem SMCR (Sender- Message- Chanel- Rece-
iver).

® Por. Z. Janiec, Komunikacyjny wymiar liturgii..., s. 152.

7 Por. tamze, s. 142.

8 Por. tamze, s. 152.
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Rodzi si¢ pytanie, jaka postawe winien przyja¢ uczestnik liturgii wzglgdem prze-
kazywanego mu orgdzia zbawczego? By na nie odpowiedzie¢, nalezy zwroci¢ uwage
na trzy watki, ktdére wyznaczaja strukturg niniejszego artykutu. Sg nimi:

1. Od modelu ,,asystowania” do modelu ,,uczestniczenia” w liturgii
2. Dziatanie wsteczne komunikowania liturgicznego
3. Percepcja oredzia zbawczego.

1. Od modelu ,,asystowania” do modelu ,,uczestniczenia” w liturgii

Wraz z reforma zaproponowana przez Sobor Watykanski I nastapity duze zmiany
w zakresie uczestnictwa liturgicznego. Mozna powiedzie¢, ze dokonato si¢ przejscie
od modelu liturgii, gdzie wierni asystowali czynno$ciom liturgicznym, do modelu, w
ktérym sa oni nieustannie zapraszani do uczestniczenia §wiadomego, czynnego, po-
boznego i owocnego (zob. KL 11, 48). Rozpatrujac te dwie postawy z punktu widze-
nia komunikacji, nalezy stwierdzi¢, ze model ,,asystowania” wyrdznia tylko moment
wychodzenia komunikowania, natomiast model ,,uczestniczenia” zajmuje si¢ powro-
tem, ustanawiajac rzeczywiste okrazenie’.

Na te czg$¢ artykutu ztoza si¢ nastgpujace kwestie: model ,,asystowania” — ruch
komunikacyjny bez powrotu (1), od ,,postawy biernej” do ,,postawy czynnej” w litur-
gii (2) i model ,,uczestniczenia” — obwod komunikatywny z powrotem (3).

1. Model ,,asystowania” — ruch komunikacyjny bez powrotu

W modelu ,,asystowania” akcja liturgiczna jest w znacznej mierze w rekach szafa-
rzy, ktorzy ,,uruchamiaja ja” i ,,wprawiaja w dziatanie”, natomiast wierni sg jej od-
biorcami. Pierwsi sa podmiotami czynnymi, drudzy biernymi.

W modelu asystowania wierni nie sa potrzebni, gdyz szafarz moze sam cele-
browac liturgi¢ jako prawdziwy i jedyny celebrans. Inni wierni sa tylko odbiorcami,
ktérych moze brakowaé (wynika z tego, ze nie zwraca si¢ tu uwagi na odbiorcg). Li-
turgia moze by¢ sprawowana w identyczny sposdb w kazdym miejscu i kulturze,
postugujac si¢ zawsze jedynym jezykiem i jedynym rytem. Taki sposéb czynienia i
moéwienia moze stanowi¢ podloze aksjomatu — na pewno niepoprawnie interpretowa-
nego i stosowanego — ze sakramenty dzialaja ex opere operato, co zwalnia z poszu-
kiwania choéby minimum ,,reakcji” wiernych'’.

W modelu tym nadawca — szafarz albo celebrujacy szafarze — stosuja roznorodne
kody'' (werbalne, ikoniczne itp.). Winni oni pamigtaé, iz doktadne przekazanie tresci
wymaga doskonatego wykorzystania kanatoéw. Wszystkie stowa powinny by¢ wypo-
wiedziane, za$§ obrzedy i ceremonie wykonane doktadnie wedtug ,,norm” i ,,rubryk”.
W przeciwnym razie mowi si¢ o ,,niewaznosci”, czyli o braku znaczenia. Na pozio-

% Por. G. Venturi, Partecipazione e comunicazione: le istanze della linguistica, ,,Rivista Liturgica™ 60
[1993]s. 192.

1% Por. tamze.

"W liturgii wielos¢ przekazoéw wymaga zastosowania wielosci kodow (stowa, gesty, obrazy, ruch
itp.) 1 wszystkich gtéwnych kodéw jezykowych. W ten sposob w komunikowanie liturgiczne zostaje
zaangazowany caty cztowiek.
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mie nadawca-przekaz-kanat przekazu szafarz troszczy si¢ o to, by nie nastapity zadne
winterferencje”. W tym modelu odbiorca nie ma znaczenia i moze nawet nie by¢
obecny. Szafarz-nadawca moze celebrowaé, czyli wykonywac akt przekazu, bez
obecnos$ci wiernych, jak to si¢ dzieje we Mszy bez zadnego uczestnika (por. OWMR
254). Mozliwa jest tez sytuacja tzw. niezdolnosci przyjgcia przekazu. Jest to przypa-
dek sakramentéw ,,udzielanych” ludziom pozbawionym $wiadomosci, dzieciom, a
nawet dopiero co zmartym. By usprawiedliwi¢ te akty, mowi si¢ o udzielaniu ich sub
conditione. Nie uwzglednia si¢ w nich tego, czy odbiorca posiada ten sam kod i zdol-
no$¢ dekodyfikacji'? czynnosci obrzedowej. Szafarz moze postugiwaé sie jezykiem
innym, anizeli odbiorca, nie uwzgledniajac jego kultury, wieku itp. W koncu nie wy-
maga si¢, by odbiorca reagowal, ale tylko by ,asystowal” czyli nie przewiduje sig¢
odpowiedzi i nie daje si¢ miejsca na ,;reakcje”. Jezeli odbiorca reaguje, to i tak nie
moze wptywac na zrddto przekazu, probujac je zmienié. Innymi stowy, ,,model asy-
stowania” uruchamia komunikowanie w jednym kierunku — nadawca dokonuje aktow
lingwistycznych, a wysylajac je, troszczy si¢ o pewna poprawnos¢ przekazywania, ale
bez zwracania uwagi na odbiorce'”.

2. Od ,,postawy biernej” do ,,postawy czynnej” w liturgii

Model liturgii pojmowanej i sprawowanej jako ,,asystowanie” budzit liczne wat-
pliwosci. Z lingwistycznego punktu widzenia nie uwzglednia on catego obwodu ko-
munikowania, gdyz uruchamia ruch komunikacyjny tylko w jedna strong. Uprzywile-
jowany zostaje kierunek wychodzacy, nie uwzglednia si¢ zas ruchu powrotnego, co
sprawia to, iz powstaje ,,0bwod przerwany”. Droga przebyta tylko do potowy nigdy
jednak nie moze doprowadzi¢ do celu. Ta klopotliwa sytuacja — odczuwana mniej lub
bardziej $wiadomie — doprowadzita do wypracowania modelu ,uczestniczenia”"*
przedstawionego na Soborze Watykanskim II.

3. Model ,,uczestniczenia” — obwéd komunikatywny z powrotem

Konstytucja Sacrosanctum Concilium w kilku miejscach zachgca do uczestnicze-
nia liturgicznego i powierza duszpasterzom autentyczne czuwanie, ,,aby czynnos$ci
liturgiczne odprawiano nie tylko waznie i godziwie, lecz takze, aby wierni uczestni-
czyli w nich $wiadomie, czynnie i owocnie” (KL 11). To zalecenie przetozone na
pojecia komunikowania moze oznaczaé, ze nie wystarczy, by istnial ,,ruch wychodza-
cy”, w ktorym szafarz stara si¢ przestrzega¢ wszystkich praw komunikowania i trosz-
czy si¢ o unikanie wszelkiego rodzaju interferencji, ktore przeszkadzaja czy fatszuja
przekaz. Powinien istnie¢ réwniez ,,ruch powrotny”, w ktorym odbiorca staje si¢
$wiadomy i aktywny.

Takie uczestniczenie jest nie tylko czyms, co zostaje przyznane, ale stanowi czg$¢
samego statusu liturgii. ,,Matka Ko$ciot bardzo pragnie — stwierdza soborowa Konsty-
tucja o liturgii — aby wszystkich wiernych prowadzi¢ do pelnego, $wiadomego i
czynnego udziatu w obrzedach liturgicznych, ktérego si¢ domaga sama natura litur-

"2 W przypadku liturgii chodzi o rozpoznanie przekazywanej tresci (oredzia).
'3 G. Venturi, Partecipazione e comunicazione..., s.193- 194
" Por. tamze, s. 194 -195.
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gii. Na mocy chrztu lud chrzescijanski, «rodzaj wybrany, krolewskie kaptanstwo,
nardd $wigty, lud nabyty» (1 P 2, 9; por. 2, 4-5), jest uprawniony i zobowiazany do
takiego udziatu” (KL 14).

Przektadajac ten nakaz na pojecia lingwistyczne, mozna powiedzie¢, ze zwrocenia
uwagi na odbiorc¢ komunikowania i ruchu powrotu domaga si¢ sama natura komuni-
kowania'’. Odbiorca ma prawo i obowiazek (jako ludzki podmiot) do reagowania na
przekaz, jaki zostaje mu przestany. Winien nie tylko ,,odpowiedzie¢” temu, kto si¢ do
niego zwraca, ale takze probowaé wejs¢ w kontakt ze zrédlem i nadawcg lub zmieni¢
zrodto komunikowania, gdy wysyta przekazy ,,nieprawdziwe” czy zafatszowane'®.

M. Magrassi wyraza t¢ sama koncepcje¢ stowami: ,,Liturgia ma dwa momenty, je-
den zstepujacy, drugi wstepujacy'’. Ruch zstepujacy to Bog, ktory méwi do cztowie-

ka i daje swoje zbawienie, ruch wstgpujacy natomiast jest modlitwa Kosciota™'®.

' Un esempio paradigmatico del circuito completo della comunicazione (andata e ritorno) lo trovia-

mo sempre nella Costituzione liturgica a riguardo della liturgia della Parola. Vi leggiamo:
- «Nella liturgia, Dio parla al suo popolo e Cristo annunzia ancora il suo Vangelo:
- il popolo a sua volta risponde a Dio con il canto e la preghiera» (SC 33). Zob. G. Venturi,

Partecipazione e comunicazione..., s. 196.

"Por. tamze.

7 Rowniez i w Biblii znajdujemy $lady takiego obwodu wyjécia i powrotu stowa: stowo wychodzi od
Boga, idzie do cztowieka i powraca do Boga. W Ksigdze proroka Izajasza czytamy: ,,Podobnie jak ulewa
1 $nieg spadaja z niebios i tam nie powracaja, dopoki nie nawodnia ziemi, nie uzyznia jej i nie zapewnia
urodzaju, tak, iz wydaje nasienie dla siewcy i chleb dla jedzacego, tak stowo, ktore wychodzi z ust mo-
ich, nie wraca do mnie bezowocne, zanim wpierw nie dokona tego, co chciatem, i nie spetni pomyslnie
swego postannictwa” (Iz 55, 10-11). Pierwsze znaczenie tych wersetow odnosi si¢ do skutecznosci stowa.
Prorok zapowiada Izraclowi powr6t z niewoli. Izrael moze by¢ pewny, ze ustyszane stowo spelni sig, ze
wygnanie si¢ skonczy. Zapowiedz proroka bowiem nie jest pustym stowem, ale posiada wewngtrzng site
realizacji wiasnie dlatego, ze stowo Boze nie moze nie spetni¢ sig. Ta koncepcja zostata wyrazona za
pomoca fundamentalnego schematu, ktory wyraza si¢ w trzech kolejnych momentach, oddanych réwniez
symbolicznie przez pordéwnanie do deszczu: stowo zstgpuje, przychodzi, stowo zaptadnia, przynosi
rezultaty, stowo powraca do swego Zrodta nabrzmiate owocami. Co$ podobnego odnajdujemy u swigtego
Pawla w kontek$cie wiary w Chrystusa i wynikajacego z tego zbawienia: ,,JJakze wigc mieli wzywac
Tego, w ktorego nie uwierzyli? Jakze mieli uwierzy¢ w Tego, ktorego nie styszeli? Jakze mieli ustyszec,
gdy im nikt nie glosit?” (Rz 10, 14). ,,Stowo to jest blisko ciebie, na twoich ustach i w sercu twoim. Ale
jest to stowo wiary, ktoéra glosimy. Jezeli wigc ustami swoimi wyznasz, ze Jezus jest Panem, i w sercu
swoim uwierzysz, ze Bog Go wskrzesil z martwych - osiagniesz zbawienie. Bo sercem przyjeta wiara
prowadzi do usprawiedliwienia, a wyznawanie jej ustami - do zbawienia” (Rz 10, 8-10). Sa tu trzy mo-
menty: stowo jest gloszone przez apostota i dochodzi do ucha cztowieka, stowo dociera do serca cztowieka,
stowo z serca powraca na usta cztowieka, ktory glosi, ze Jezus jest Panem. Z tego proklamowania (z
ktorego bierze poczatek nowy ruch stowa) rodzi si¢ zbawienie.

Dynamika tajemnicy Stowa czy w innych pojeciach jego gra rozwija sig stopniowo w trzech momen-
tach, ktére mozna przedstawi¢ symbolicznie za pomoca trzech obrazow: ucho, serce i usta. W pierwszej
chwili stowo pochodzace od Boga dociera do cztowieka w jego dziejach: dochodzi do jego ucha. Czto-
wiek styszy, widzi, rozumie, otrzymuje. Nie wystarczy tylko to stuchanie. Stowo musi wej$¢ w glebig,
do serca. Wtedy cztowiek zadziwi sig, raduje, kocha, buntuje czy daje si¢ zdoby¢, odpycha albo daje si¢
uwies¢. W koncu Stowo wyshuchane i ktore dotarto do serca wychodzi na usta, staje si¢ wyznaniem,
proklamacja, gloszeniem (Rz 10, 8-10). Zob. G. Venturi, Partecipazione e comunicazione..., s. 196-197.

'8 M. Magrassi, La seconda edizione del Messale Romano in Italiano: premessa e precisazioni delia
CEI con riferimento a «Principi e norme per uso del Messale Romanoy. In: CEI / Ufficio Liturgico
Nazionale, Il Messale della Chiesa in Italia nella comunione oranie universale, Presentazione della Il
edizione del Messale Romano in Italiano, Pro manuscripto, Roma 1983, s. 7.
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Zwroémy dalej uwage na aspekt obwodu komunikowania: odbiorce i powrdt komu-
nikowania, czyli feedback".

II. Dzialanie wsteczne komunikowania liturgicznego

Komunikowanie liturgiczne, aby bylo pelne, potrzebuje odpowiedzi. Rézne spo-
soby i aspekty tej odpowiedzi stanowia tre$¢ tej czeSci artykutu, w ktora wchodza
nastgpujace watki: . Ruch powrotny, czyli feedback (1), liturgia jako ,,dziatanie
wsteczne”(2) oraz obrzed dajacy ,,swobodna odpowiedz” (3).

1. Ruch powrotny, czyli feedback

Azeby mozna bylo mowi¢ o prawdziwym komunikowaniu liturgicznym, potrzeba
podwoéjnego ruchu: wyjscia i powrotu. Nie wystarczy, by nadawca wystat swdj prze-
kaz. Trzeba, by ten, kto go otrzymuje, odpowiedzial. Nastepuje wtedy ,,dziatanie
wsteczne”, , interakcja”, czyli ,, feedback ™.

Na ptaszczyznie interpersonalnej feedback jest przekazywany glosem, wyrazem
twarzy, gestem, wzrokiem, stuchem, dotykiem, powonieniem itd. Im wigksza jest
odleglos¢ migdzy tymi, ktorzy si¢ komunikuja, tym mniejsza jest ilos¢ kanatéw zmy-
stowych zaangazowanych w ,,odczytywanie” i przesytanie feedbacku. Trudniej jest
porzadkowac 1 kontrolowac jego naturg i znaczenie, jeszcze trudniej oceniac. Ten
powrdt ma dwojaka funkcjg. Przede wszystkim daje mozliwo$é temu, kto tworzy
przekaz, by kontrolowaé, czy zostat on stworzony i zakodowany poprawnie, czy do-
tart do odbiorcy w sposob catkowity, czy byly bledy w jego formutowaniu, czy byly
interferencje w kanatach przekazu, czy odbiorca jest zdolny dokonaé dzieta przyjecia
i dekodowania tego, co zostalo mu przestane itd. Podobnie jak dziatlanie wysytania
powoduje przemiany u odbiorcy (nabycie wiedzy, zache¢ta do dziatania itp.), tak dzia-
tanie wsteczne wprowadza przemiany u nadawcy na wielu poziomach, migdzy innymi
emocjonalnym i operatywnym. Przede wszystkim popycha go do zmiany swego spo-
sobu komunikowania poprzez: przyjmowanie ubogacenia informacyjnego, jakie przy-
chodzi od odbiorcy, wzbogacenie, usci$lenie lub sformutowanie go na nowo, deko-
dowanie przekazu, jaki ma wysta¢ do odbiorcy, probowanie innego kanatu przekazu
albo zestawienie go z innymi, znalezienie interferencji na drodze przekazywania w
celu ich unikniecia itd.

W ten sposob dochodzi do wymiany rél: odbiorca referuje nadawcy przekaz, ktory
otrzymat i to, jak go otrzymal. Ponadto wplywa tez na niego w kierunku dalszego
rozwijania si¢ w komunikowaniu. W ten sposéb caty ruch komunikowania interper-
sonalnego jest pod kontrola.

2. Liturgia jako ,,dzialanie wsteczne”

W obrgbie sprawowania liturgii znajduja si¢ elementy wychodzenia i powrotu

bardzo od siebie r6zne. Mozna wyodrebni¢ dwa wielkie rodzaje dziatania wstecznego

w ramach obrzedu: ,,uprzednie” (typowo obrzedowe) i ,,swobodne™?'.

19 G. Venturi, Partecipazione e comunicazione..., s. 198.
203, Watson, A. Hill, Dizionario della comunicazione, Istituto Geografio De Agostini, Novara 1988, s. 69.
2 G.Venturi, Partecipazione e comunicazione..., s. 206.
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Odpowiedz na wiele przekazow wysylanych przez celebransa okazuje si¢
»uprzednia”. Wydaje si¢, ze obrzed ,,nie rozumie” innej formy odpowiedzi. Przykta-
dow tego jest wiele: dialogi rozpoczynajace prefacjg, pozdrowienia w ciagu celebra-
cji, aklamacje po czytaniach, refreny 1 tropary przy psalmie responsoryjnym, przy
Kyrie, Agnus Dei, wreszcie Amen, konczace kazda modlitwe i wielka modlitwe eu-
charystyczna.

W niektorych przypadkach przewiduje si¢ pluralizm odpowiedzi, zawsze ustalo-
nych, jak aklamacje na zakonczenie opowiadania o ustanowieniu Eucharystii. W ta-
kich przypadkach dochodzi do wykorzystywania jednej, co nie jest bez znaczenia.
Mozna w uzasadniony sposob przypuszczaé, ze odpowiedz w jakim$ dobrze zbudo-
wanym obrzgdzie powinna by¢ jedna. Na przyktad, w liturgii stowa zbudowanej na
wzorcu dialogu wyjscia i odbicia nie ma miejsca na swobodg. Psalm ,,responsoryjny”
jest juz ustalony, podobnie jak aklamacja przed Ewangelia. To, co si¢ dzieje na ptasz-
czyznie werbalnej, analogicznie odnosi si¢ rowniez do gestow: wstawania, siadania,
klgczenia, wznoszenia rak itp. Niektorzy uwazaja, ze nie chodzi tu o prawdziwa od-
powiedz. Wydaje si¢ jednak, ze mozna tu mowi¢ o prawdziwej odpowiedzi, ktora
nalezato by okresli¢ jako ,,obrzedowa”. Wezmy przypadek odpowiedzi na pozdro-
wienie albo uczestniczenie w dialogu. Kiedy celebrans wystat swoj przekaz i otrzy-
muje choéralng odpowiedz, nie ma watpliwosci, ze wszystko funkcjonuje zgodnie z
regutami komunikowania obrz¢gdowego i nie ma powoddéw do zmiany czy sformu-
fowania pozdrowienia na nowo. Odpowiedz nie wywoluje w nim zadnej zmiany,
poniewaz nie ma powodéw do jej podejmowania. Nawet jezeli odpowiedz nie zacho-
dzi wedhug przewidywanej formuty, czyli jest btedna albo staba, to nie nalezy jeszcze
moéwic, ze nie ma odpowiedzi. Ona istnieje i ujawnia, ze sg interferencje w ruchu od
zrodta do odbiorcy albo ze wmieszaty si¢ pewne prawa komunikowania obrzedowe-
£0.

W takich okolicznos$ciach btedna odpowiedz, jej brak lub stabo$¢ sa wskaznikiem,
ze co$ nie funkcjonuje. Jezeli na przyktad celebrans nie skonczy oracji obrzgdowe;j
formula ,,Przez wszystkie wieki wiekow” czy ,,przez Chrystusa, Pana naszego”, nie
uzyska w odpowiedzi ,,Amen”, ale spotka si¢ z milczeniem. Nie dotrzymat ,,umowy”,
ktora ustala okreslony sposob zakonczenia oracji, poszedt wbrew prawu komuniko-
wania obrzedowego, przez co odbiorca nie jest juz w stanie odpowiedzie¢, gdyz nie
dysponuje innym kodem, ktéry pozwalatby mu zdekodowacé przekaz i odpowiedzie¢.

W takiej sytuacji brak lub stabo$¢ odpowiedzi wptywa na nadawce (celebransa,
szafarza), ktory ma mozliwo$¢ skontrolowania, czy jego kwestia (pozdrowienie, za-
proszenie itp.) dotarta do uczestnika liturgii, a jezeli nie, to z jakich powodéw (sfor-
mutowane niezgodnie ze schematem obrz¢gdowym, system naglo$nienia nieodpo-
wiedni itp.). Celebrans moze wtedy uruchomi¢ inne formy uczestniczenia tak, by jego
interlokutorzy zostali pouczeni na temat sposobu odpowiadania. Uruchamia si¢ zatem
system kontroli komunikowania, wzajemnych zmian mig¢dzy nadawca a odbiorca,
ktore sa typowe dla zjawiska odpowiedzi®*.

Tym oto sposobem przyblizamy si¢ do tzw. ,,odpowiedzi swobodnej”. Pod poje-
ciem tym rozumiemy reakcj¢ na przekaz, ktora odbiorca okazuje swobodnie, odwotu-

2 por. tamze, s. 208-209.
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jac si¢ do stow, gestow, ruchow itp. Uwaza sig, ze swobodna odpowiedz jest w litur-
gii ograniczona do czego$ niewielkiego, na przyktad do znakéw zmeczenia czy znu-
zenia podczas modlitwy eucharystycznej albo skupienia, aprobaty czy dezaprobaty
podczas homilii czy kazania. Analizujac komunikowanie w celebracji, znalazloby si¢
wiele elementow reakcji odbiorcy przekazu. Nie jest si¢ jednak w stanie wiedzie¢, jak
one powracaja do ich nadawcy i czy ten zmodyfikowal swdj sposdéb moéwienia i czy-
nienia. Dla pewnej ilustracji warto si¢ przyjrze¢ reakcjom w dwoch momentach cele-
bracji: homilii i modlitwy wiernych.

W homilii mozna wyrézni¢ dwa ruchy. Pierwszy to ruch celebransa, ktory odpo-
wiadajac na wysluchane stowa, glosi homili¢. Jawi si¢ ona tutaj jako odpowiedz na
wystuchane przez lud i przewodniczacego czytania. Drugi ruch dotyczy przewodni-
czacego liturgii, ktory staje si¢ zrodtem komunikowania (nadawca). Wierni petnia tu
funkcje odbiorcy, ktéry moze ujawniaé¢ swoje reakcje, np. braku uwagi, znuzenia,
przyzwolenia, dezaprobaty itd. Wtasnie ta swoja reakcja moga oni oddziatywaé na
tego, kto glosi homilig, doprowadzajac go do zmodyfikowania swojego przekazu,
glosniejszego moéwienia itp.

W modlitwie wiernych zgromadzenie odpowiada na stowo Boze. Ze swej natury
powinna to by¢ reakcja na to, czego si¢ wystuchato, biorac pod uwagg to, co si¢ dzie-
je w $wiecie i w Kosciele. Czgsto moze przybiera¢ formeg charakterystyczng dla innej
modlitwy typowo obrzedowej i majacej wszystkie cechy odpowiedzi uprzednio przy-
gotowanej”.

3. Obrzed dajacy ,,swobodna odpowiedz”

Obrzedem, ktory ma najwigcej mozliwosci do ,,swobodnej odpowiedzi”, jest ryt
sakramentu pokuty i pojednania. Ten, kto zredagowat pierwsza forme obrzedu, roz-
tropnie wskazat, by wszystko dziato si¢ w ciaglej interakcji migdzy spowiednikiem a
penitentem. Projekt obrzedowy nie ustala szczegdtowych formul, postaw i dialogow,
ale proponuje tylko te konieczne. Dzigki temu komunikacja odbywa sig¢ w sposob
do$¢ naturalny, w nieustannej wzajemnej wymianie — byleby tylko zachowa¢ charak-
ter obrzedowy.

Warto si¢ pokrétce przyjrze¢ niektorym czgsciom obrzedu, odczytujac normy, kto-
re kieruja réznymi momentami. W odniesieniu do przyjecia powiedziano, ze ,kaptan
niech przyjmie penitenta z braterska mito$cia i ewentualnie niech go pozdrowi
uprzejmymi stowami” (OP nr 16)**. | Kiedy penitent przychodzi, aby wyznaé grze-
chy, kaplan zyczliwie go przyjmie” (OP nr 41). Pierwsze spotkanie powinno si¢ za-
cza¢ pod znakiem spontaniczno$ci i mitosci: stowa i1 gesty powinny by¢ starannie do-
brane przez interlokutorow.

Po przyjgciu nastepuje zacheta do ufnosci: ,,Kaplan zacheca penitenta do ufnosci w
mitosierdzie Boze nast¢pujacymi stowami” (OP nr 42). Rowniez i w tym momencie ka-
ptan nie jest zdeterminowany sztywnymi formutami obrzgdowymi, ale moze dostosowac
si¢ do swego odbiorcy we wszystkim. Liturgia sfowa przewiduje uczestniczenie spo-

2 Sacra Congregazione per i Sacramenti e il Cultu Divino, Ordinamento delle letture della messa, 1.
30, w: A. Donghi (a cura di),  praenotanda dei nuovi libri liturgici, Milano 1989, s. 230.
2 Obrzedy pokuty dostosowane do zwyczajéw diecezji polskich (odtad skrot OP), Katowice 1996.
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wiednika i penitenta nie tylko w czytaniach, ale tez w wyborze czytan: ,, Kaptan lub sam
penitent odczytuje jaki$ tekst z Pisma $wigtego” (OP nr 17). Po wskazaniu calej serii
czytan obrzed daje swobodg ,,postuzenia si¢ czytaniami takze zaproponowanymi do ob-
rzedu pojednania wielu penitentow [...], albo tez innymi czytaniami z Pisma $wigtego w
zaleznosci od kaptana czy penitenta” (por. OP nr 43). Modlitwa zZalu po wyspowiadaniu
si¢ z grzechow, cho¢ proponuje pewne formuly, to uscisla, ze ,,penitent okazuje swoja
skruche i postanowienie nowego zycia przez jakas modlitwe, w ktorej prosi Boga Ojca.
Wypada uzy¢ modlitwy ztozonej ze stow Pisma $wigtego.” (OP nr 19). Pokuta jest wyni-
kiem dialogu: kaptan ,,proponuje penitentowi pokute, a penitent przyjmuje ja jako za-
doscuczynienie za swoje grzechy i do poprawy swego zycia” (por. OP nr 44). Na zakon-
czenie obrzed przewiduje, by ostatnia reakcja penitenta byto dzigkczynienie, ktore wyko-
nuje dobrowolnie, opierajac si¢ na Pismie swigtym. ,,Penitent otrzymawszy odpuszczenie
grzechow, wystawia milosierdzie Boze i sktada dzigki Bogu krotka inwokacja wyjeta z
Pisma $wigtego. Nastepnie kaptan odsyta go w pokoju” (nr OP 20).

Poprzez te proste wskazanie obrzed ustanawia celebracje, w ktorej komunikuje sig
naprawdg, w ciaglej interakcji migdzy kaptanem a penitentem. Wynika stad wniosek,
ze gdyby realizowano to, co zostato przewidziane, moglaby pojawi¢ si¢ koniecznosé
rewizji takze innych obrzgdow lub ich czgsci tak, aby uczyni¢ je bardziej znaczacymi,
ustanawiajac zarazem bardziej poprawny obwéd komunikatywny®.

III. Percepcja oredzia zbawczego

Celem tej czgsci artykutu jest ukazanie odbiorcy — uczestnika $wigtego zgroma-
dzenia, ktory swiadomy swego uczestnictwa w liturgii odpowiada na Boze przestanie.
Jest to dekodyfikacja misterium zbawienia na plaszczyznie wiary(1l) i czynu chrzesci-
janskiego (2).

1. Odpowiedz wiara

Liturgia celebruje tajemnice wiary za pomoca znakéw i symboli®. Liturgia jest
najbardziej odpowiednim miejscem komunikacji wiary. Konstytucja Sacrosanctum
Concilium stwierdza, ze liturgia jest szczytem i zrodlem catego zycia chrzescijanskie-
go (por. KL 10). Uczestnik liturgii pojawia si¢ jako cztowiek wiary. Ona stanowi naj-
wlasciwszy humus, z ktérego wyrasta odpowiedz cztowieka we wspdlnocie kosciel-
nej. Wiara bowiem znajduje w liturgii swoje najpetniejsze poglebienie i ekspansje.
Nie ma liturgii bez wiary, gdyz liturgia zyje wiara, ktéra w niej rozkwita®’.

Nalezy pamigtac, ze uczestnik $wigtego zgromadzenia ma nie tylko przyja¢ wia-
re”®, lecz staé si¢ jej komunikatorem. W liturgii Bog mowi do czlowieka kierujac do

% G. Venturi, Partecipazione e comunicazione...,s. 211.

%6 S Van Calster, Liturgia jako uprzywilejowane miejsce przekazywania wiary, ,,Communio” (odtad
skrot Com) 22 (2002) nr 5, s. 109.

2" Por. B. Nadolski, W drodze do liturgii, Krakoéw 2004, s. 7.

BGdy méwimy o wierze, mamy na mysli czesto rzeczywisto$é o tym, w ,,co wierzymy, co nam zo-
stato przekazane do wierzenia”, czyli o ,,depozycie wiary”, to znaczy o doktrynie: ,,akcie wiary”, Credo,
czyli symbolu wiary. Szerzenie wiary oznacza jej nauczanie. Zob. X. Morales, Posrednictwo w wierze,
Com 22 (2002) nr 5, s. 39.
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do niego postanie. Podobnie, Bog posyta do czlowieka samo swoje Stowo (por. Mt
21,33- 46; Hbr 1,1-2). Przez to Jezus, Stowo, ktore staje si¢ ciatem, glosi ,,radosna
nowing”, ktora wybrani przez Niego ludzie maja komunikowaé wszystkim innym
narodom (por. Mt 28,19).

Rodzi si¢ pytanie, jak komunikowaé¢ wiarg? Mozna jedynie o niej zaswiadczyd,
potwierdzajac ja jako dar pewnej mozliwosci zycia i proponowac drugiej osobie, by
otwierajac si¢ przyjeta to samo doswiadczenie komunikowane przez Boga cztowie-
kowi®’. O wierze mozna za$wiadczy¢ w formie propozycji i zaproszenia do wystu-
chania stowa Objawienia. Wiara zostaje zakomunikowana, gdy depositum staje si¢
propositum™, gdy przyjety depozyt staje si¢ propozycja do przyjecia’’.

2. OdpowiedZ czynem

Percepcja przekazu ma by¢ przyjeta przez uczestnika liturgii nie tylko na ptasz-
czyznie wiary, ale i czynu chrzescijanskiego. Ten czyn wyraza si¢ w tworzeniu
wspolnoty liturgicznej oraz apostolskosci liturgii.

2.1. Wspoélnotowy charakter liturgii

Liturgia to wydarzenie, ktore odbywa si¢ we wspodlnocie. Kosciot nie moglby by¢
soba, gdyby si¢ nie gromadzit wspolnie celem sprawowania liturgii*>. W rzeczy samej
wymiar wspolnotowy jest istotny dla liturgii*>. Oznacza to, ze cecha liturgii jest jej
wspolnotowos¢. Liturgia przypomina i uczy, iz jej uczestnik jest istota spoteczna. W
ten sposob funkcjonuje przed Bogiem w najwazniejszej czynnoS$ci, jaka jest akt
zbawczy dokonywany w jednos$ci z Chrystusem. Kazdy uczestnik liturgii winien mie¢
swiadomo$¢ wspodlnotowa, to znaczy wiedzie¢, ze liturgia nie moze by¢ ucieczka od
relacji interpersonalnych z innymi ludzmi. Bog przyjmuje nas w liturgii jako tych,
ktorzy mituja widzialnych ludzi w imi¢ Chrystusa i dla Chrystusa. Bowiem Bog po to
stat si¢ czlowiekiem, by nas nauczy¢ konkretnej mitosci do ludzi i uczyni¢ ja droga
do powszechnej komunii, ktorej zadatkiem jest liturgia. Nie istnieje liturgia bez mi-
sterium Chrystusa 1 nie ma liturgii bez wspdlnoty ludzkiej, w ktorej Chrystus jest
szczegblnie obecny (zob. Mt 18,20)*.

Liturgia ze swej natury jest aktem wspolnotowym. Zauwaza si¢ to w nauczaniu
soborowym: ,,Czynnosci liturgiczne nie sa czynnosciami prywatnymi, lecz kultem
Kosciota [...]. Czynnosci te naleza do catego Kos$ciola, uwidaczniaja je i na nie od-
dziatywaja” (por. KL 26). Liturgia zawiera szereg elementdéw, ktore komunikuja
wspolnotowy charakter. Oto niektore przyktady modlitw:

Kolekta — podsumowuje i zbiera wszystkie indywidualne akty serca skierowane do
Boga w milczeniu w jedna mysl i gtos KosSciota. Dlatego tratnie jezyk liturgii okresla
te¢ modlitwe stowem kolekta (Yac. colligo — ere, collectum znaczy zbierac), a nie ora-

2 Por. tamze.

30 por. X. Zubiri, El problema teologal del hombre: cristanismo, Madrid 1997, s. 466.
3! Por. X. Morale, Posrednictwo w wierze, Com 22 (2002) nr 5, s. 39.

32 por. L.R. Oliveira, Liturgia w Zyciu wspélnoty koscielnej, Com 14 (1994) nr 81, s. 3.
33 por. tamze, s. 4.

* Por. A. Sielepin, Miedzy ,,Z2rédlem” a ,, szczytem”, Krakow 2004, s. 93-94.
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tio, co znaczy modlitwa. Potwierdzeniem wspolnotowego wymiaru tej modlitwy —
ktoéra przewodniczacy liturgii w imieniu Ko$ciota kieruje do Boga Ojca przez Jezusa
w Duchu Swigtym — jest odpowiedZ uczestnikow $wigtego zgromadzenia stowem
»Amen”.

Modlitwa wiernych — wyraza ona wspolne intencje catego Kosciola. Miedzy in-
nymi w kategorii tych wezwan znajduje si¢ prosba za zgromadzonych we wspolnocie.
Oznacza to, ze zycie poszczegdlnych osob nie jest sprawa prywatna, ale wspdlnym
zadaniem, ktore najpierw jest wyakcentowane podczas spotkania z Bogiem, a nastgp-
nie staje si¢ wspolnym dzialaniem=20"".

O wspdlnotowym charakterze liturgii $wiadczy fakt, iz w liturgicznych dialogach
stosuje si¢ forme drugiej osoby liczby mnogiej ze strony przewodniczacego liturgii
(na przyktad, ,,Pan z wami”) oraz pierwszej osoby liczby mnogiej ze strony uczestni-
czacych (,,] z duchem twoim”). Nietrudno zauwazy¢, ze niemal wszystkie modlitwy
liturgiczne akcentuja liczbe mnoga w pierwszej lub drugiej osobie, obojetnie, czy sa
to stowa uczestnikow zgromadzenia liturgicznego czy celebransa. Docelowo obowia-
zuje charakter zbiorowy uczestnikoOw zgromadzenia, zjednoczonych w Chrystusie,
przez Chrystusa i z Chrystusem’®.

Wspolnotowy charakter liturgii ksztattuja réwniez sakramenty. Ich celem jest bu-
dowanie mistycznego Ciata Chrystusa (por. KL 59). Z tego wzgledu sa one mocno
zakorzenione w Kosciele, a wigc we wspolnocie 0so6b zjednoczonych z Chrystusem.
Sakramenty $wigte w liturgii sa jej elementem konstytutywnym i komunikatywnym.
Bez nich nie ma Kosciota katolickiego (wspolnoty) ani liturgii®’.

2.2. Apostolski wymiar liturgii

Liturgia winna przyczynia¢ si¢ do tego, ,,aby wierni zyciem swoim wyrazali oraz
ujawniali innym misterium Chrystusa 1 rzeczywista natur¢ Kosciota” (KL 2). To
stwierdzenie Soboru Watykanskiego II wskazuje na apostolski wymiar liturgii**.

3 Por. tamze, s. 105-106.

% por. R. Guardini, O duchu liturgii, Krakow 1966, s. 71.

37 Por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii. .., s. 103-104.

38 By zrozumieé, iz liturgia ma charakter apostolski, nalezy wyjasnié¢ pojecie ,,apostolstwo”. Grecki
wyraz ,,apostole” oznacza postannictwo, wystannictwo, apostolat. Termin ,,apostot” Biblia stosuje tylko
jeden raz w odniesieniu do Chrystusa: ,,zwrd¢cie uwagg na Apostota i Arcykaptana naszego wyznania,
Jezusa” (Hbr 3,1). W Kosciele i liturgii apostolstwo ma swoja genez¢ w Chrystusie, mozna wigc nazwac
Syna Bozego ,,praapostotem”.

Termin ,,apostol” nie odnosi si¢ tylko do kolegium Dwunastu, bowiem §wigty Pawetl nazywa siebie
najmniejszym ze wszystkich apostotow, niegodnym w ogole zwac sig apostotem (por. 1 Kor 15,9). Stad
mianem apostota zaczgto okreslac tych, ktorzy zostali postani w celu gloszenia Dobrej Nowiny. Prak-
tycznie do XIX wieku apostolstwo bylto rozumiane jako obowiazek duchownych®®. Odhierarchizowania
apostolstwa podjelo si¢ Zjednoczenie Apostolstwa Katolickiego zalozone przez W. Pallottiego w 1835
roku, do ktérego nalezeli ludzie $Swieccy z wyznaczona apostolska misja. Zob. J. Nowak, Apostolski
wymiar liturgii, Poznan 1999, s. 26. Ta data stala si¢ przelomowa w postrzeganiu apostolstwa w Kos-
ciele - odtad bowiem réwniez w ludziach $wieckich upatrywano apostotow. Stad Konstytucja dogma-
tyczna o Kosciele mowi: ,,apostolstwo swieckich jest uczestnictwem w samej zbawczej misji Kosciota”
(KK 33). Ta misja Ko$ciota polega na tym, by ,,szerzac Krolestwo Chrystusowe po catej ziemi ku chwa-
le Ojca, uczyni¢ wszystkich ludzi uczestnikami zbawczego odkupienia i by przez nich skierowac caty
$wiat rzeczywiscie do Chrystusa” (DA 2).
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Celem apostolstwa jest ,,szerzenie Ewangelii i u§wigcenie” (DA 6). Ma to swoje
inspiracje w poleceniu Chrystusa: ,,IdZcie wigc 1 nauczajcie wszystkie narody, udzie-
lajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna i Ducha Swietego” (Mt 28,19).

Roéwniez w liturgii sa podkreslane dwa elementy: ewangelizacja (gloszenie stowa
Bozego) i uswiecenie®, gdyz Kosciot jak wspomniano wezesniej jest ,Kosciotem
stowa” i ,Ko$ciolem sakramentow”*’. Zatem w liturgii i przez liturgig, ktéra ,jest
szczytem, do ktorego zmierza dziatalno§¢ Kosciota i jednoczesnie zrodtem, z ktorego
wyplywa cata jego moc” (KL 10), moze si¢ w petni realizowac apostolskie postannic-
two ludu Bozego®'.

Zdolno$¢ do apostolstwa ksztaltuje w chrzescijaninie chrzest*. Udziat wiernych w
chrzcie zostaje umocniony sakramentem bierzmowania, na mocy ktérego wierni jesz-
cze mocniej zobowiazani sa do apostolstwa (por. KK 11). Zatem chrzest i bierzmo-
wanie stanowia istotne zrodlo kazdej drogi powotlania chrzescijanskiego, a tym sa-
mym apostolstwa.

Do form apostolskiego charakteru liturgii migdzy innymi zalicza si¢ sztuke prze-
wodniczenia i sztuke celebracji. Z zasady ars praesidendi skupia uwage na przewod-
niczacym liturgii, natomiast ars celebrandi koncentruje si¢ na zgromadzeniu litur-
gicznym®.

Na apostolski wymiar liturgii maja rowniez wptyw nabozenstwa ludowe. Sacro-
sanctum Concilium stwierdza, ze zycie duchowe nie moze ogranicza¢ si¢ do udziatu
w samej liturgii (por. KL 12). Liturgia nie moze istnie¢ bez poboznosci ludowej, gdyz
bylaby pozbawiona upodmiotowienia w konkretnym cztowieku. Liturgia, jesli chce
by¢ bliska zyciu cztowieka i ludowi Bozemu, winna pozostawa¢ w ciaglej komunika-
cji z poboznos$cia ludowa.

To wspoéldziatanie winno jednakze uwzglednia¢ priorytetowa i nadrzedna rolg li-
turgii w stosunku do nabozenstw ludowych*. Sobor Watykanski II stwierdza: ,,nabo-
zenstwa te nalezy uporzadkowac, aby zgadzaty sig z liturgia, z niej poniekad wypty-
waty i1 do niej wiernych prowadzily, poniewaz ona ze swej natury je przewyzsza” (KL
13). Stad w praktyce duszpasterskiej nalezy celebracjom liturgicznym da¢ pierwszen-
stwo przed nabozenstwami ludowymi (por. DPLiLi 73)*.

Nabozenstwa ludowe sa waznym elementem komunikacji wiary i apostolstwa dla
uczestnikow liturgii*®. Przez nie uwidacznia si¢ gleboka wiara i duch misyjny u

3 Por. E. Lodi, Evangelizazione e liturgia nella problematica postconciliare, w: Teologia ed evange-
lizazione, Bologna 1993, s. 275.

40 E. Brovelli, Evangelizazione e liturgia (sacramentaria), ,Nuovo dizionario di liturgia” (odtad
skrot NDL) s. 520.

“ por. J. Corbon, Liturgia alla sorgente, Roma 1983, s. 221.

* Por. S. Szezepaniec, Postugiwanie $wieckich w Kosciele, Krakow 2005, s. 9 (mps).

# Punktem wyjscia jest w tym przypadku eklezjologia Soboru Watykafskiego II, ktora akcentuje
communio jak podstawowa ide¢ wiodaca rozumienia Kosciota, zob. B. Nadolski, W poszukiwaniu etosu
przewodniczenia w liturgii, w: Ars celebrandi (Materialy z sympozjum liturgicznego w USKW-29 kwiet-
nia 2003 roku), red. Tenze, Katowice 2003, s. 66-67.

“y, Meyer, Liturgie und Volksfrémmigkeit, ,,Heiliger Dienst” 1980, s. 5.

5 Zastosowany skrot dotyczy: Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii.

* Por. S. Koperek, Aktualne postulaty encykliki Mediator Dei, w: Liturgia Domus Carissima, red. A.
Durak, Warszawa 1998, s. 370-371.
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uczestnikow. Maja oni niejako prawo i obowiazek wyrazania swej wiary wedlug wta-
snych odczu¢ i potrzeb w kontekscie przezywanego misterium Chrystusa i Ko$ciota®’.

Zakonczenie

Uwzgledniajac tezg artykutu sformutowana we wstgpie, po przeprowadzonej re-
fleksji nalezy stwierdzic:

1.Uczestnik liturgii nie moze zachowywac si¢ biernie (por. KL 48), poniewaz
wspolttworzy on liturgi¢ przez czynny w niej udziat (zob. KL 8). Sobor Watykanski 11
przypomniatl, iz uczestniczacy w liturgii ma przechodzi¢ od ,,modelu asystowania”
do ,,modelu uczestnictwa”, czyli od postawy biernej do postawy czynnej.

Nie wystarczy, by istniat ,,ruch wychodzacy” (ze strony nadawcy), ale powinien
zaistnie¢ ,,ruch powrotny”, w ktory odbiorca jest czynnie zaangazowany. Ruch zste-
pujacy to Bog, ktory ofiaruje czlowiekowi zbawienie, a ruch wstepujqcy to odpo-
wiedz, ktora formutuje uczestnik liturgii.

2.0dpowiedz odbiorcy (uczestnika liturgii) winna by¢ przekazana dalej, czyli do
nadawcy (do Boga). Jest to tzw. dzialanie wsteczne liturgii, czyli feedback, w kto-
rym odbiorca referuje nadawcy komunikat.

3. Na zbawcze or¢dzie komunikowane w liturgii jej uczestnik powinien odpowie-
dzie¢ wiarg i czynem. Uczestnik liturgii ma za zadanie nie tylko przyja¢ wiarg, ale
by¢ jej komunikatorem na wzor Stowa Wcielonego (por. Mt 21,33-46; Mt 28,19).
Winien to czynié przez propozycj¢ przyjecia rzeczywistosci wiary i przez swiadectwo
zycia chrzesdcijanskiego, ktore ma si¢ objawi¢ poprzez budowanie wspolnoty ekle-
zjalnej i apostolskos¢ koscielna.

T Por. A. N. Terrin, Religiosita popolare e liturgia, NDL, s. 1175-1176.



