I. NAUCZANIE OJCA SWIETEGO

1. Z encykliki ,,Deus caritas est”

W nr. 473-474 czasopisma ,, Notitiae” wydrukowano w jezyku lacinskim fragmenty pierw-
szej encykliki papieza Benedykta XVI dotyczqce liturgii. Te same fragmenty drukujemy tutaj w
Jezvku polskim.

[...] 14. Teraz jednak nalezy zwroci¢ uwage na inny aspekt: ,,mistyka” tego sa-
kramentu ma charakter spoteczny, albowiem w komunii sakramentalnej ja zostajg
zjednoczony z Panem, tak jak i wszyscy inni przyjmujacy komunig. ,,Poniewaz jeden
jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno cialo. Wszyscy bowiem bierzemy z tego
samego chleba”, mowi swigty Pawet (I Kor 10, 17). Zjednoczenie z Chrystusem jest
jednoczesnie zjednoczeniem z wszystkimi, ktorym On si¢ daje. Nie mogg mie¢ Chry-
stusa tylko dla siebie samego; moge do Niego naleze¢ tylko w jednosci z wszystkimi,
ktorzy juz stali sig lub stana si¢ Jego. Komunia wyprowadza mnie z koncentracji na
sobie samym 1 kieruje ku Niemu, a przez to, jednoczesnie, ku jednosci z wszystkimi
chrzedcijanami. Stajemy si¢ ,jednym cialem” stopieni razem w jednym istnieniu.
Milos¢ Boga i mito$¢ blizniego sa teraz naprawde jednym: wcielony Bog przyciaga
nas wszystkich do siebie. To pozwala zrozumieé, ze agape staje si¢ teraz takze okre-
$leniem Eucharystii: w niej agape Boga przychodzi do nas ciele$nie, aby nadal dzia-
fa¢ w nas i poprzez nas. Tylko wychodzac od fundamentu chrystologiczno-
sakramentalnego mozna poprawnie zrozumie¢ nauczanie Jezusa o mitosci. Przejscie,
do jakiego On wzywa, od Prawa i Prorokow do podwdjnego przykazania mitosci
Boga i blizniego, wyprowadzenie samego istnienia wiary z centralnosci tego przyka-
zania nie jest po prostu moralno$cia, ktora pdzniej mogtaby istnie¢ autonomicznie
obok wiary w Chrystusa i jej kazdorazowej aktualizacji w tym sakramencie: wiara,
kult i ethos przenikaja si¢ wzajemnie jako jedna rzeczywistos¢, ktora nabiera ksztattu
w spotkaniu z Boza agape. Upada tutaj po prostu tradycyjne przeciwstawienie kultu i
etyki. W samym ,.kulcie”, w komunii eucharystycznej zawiera si¢ bycie mitowanym i
jednoczesnie, z mojej strony, mitowanie innych. Eucharystia, ktora nie przeklada sig
na milo$¢ konkretnie praktykowana, jest sama w sobie fragmentaryczna. Wzajemnie
— jak to jeszcze bgdziemy musieli rozwazy¢ bardziej szczegétowo — ,przykazanie”
mitosci staje si¢ mozliwe tylko dlatego, Ze nie jest jedynie wymogiem; mito$¢ moze
by¢ ,,przykazana”, poniewaz wczesniej jest dana. [...]

17. Faktycznie, samego Boga takiego, jakim jest, nikt nigdy nie widziat. Jednak
Bodg nie jest dla nas catkowicie niewidzialny, nie pozostal po prostu niedostepny dla
nas. Bog pierwszy nas umitowal, mowi cytowany List Janowy (por. 4, 10) i ta mito$¢
Boga objawila si¢ posrod nas, stala si¢ widzialna, poniewaz On ,,zestat Syna swego
Jednorodzonego na $wiat, abySmy zycie mieli dzigki Niemu” (IJ 4,9). Bog stat si¢
widzialny: w Jezusie mozemy oglada¢ Ojca (por. J 14, 9). W rzeczywistosci istnieje
wiele mozliwo$ci widzenia Boga. W historii mito$ci, ktora opowiada nam Biblia, Bog
wychodzi nam naprzeciw, probuje nas zdoby¢ — az do Ostatniej Wieczerzy, az do
Serca przebitego na krzyzu, az do objawien Zmartwychwstatego i wielkich dziel, za
posrednictwem ktorych, poprzez dziatanie Apostotow, przewodzit rodzacemu si¢
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Kos$ciotowi. Rowniez w pozniejszej historii Kosciota Pan nie byl nieobecny: zawsze
na nowo wychodzi nam naprzeciw — poprzez ludzi, w ktorych objawia swa obecnos¢;
poprzez Stowo, w Sakramentach, w sposob szczegolny w Eucharystii. W liturgii Ko-
Sciota, w jego modlitwie, w zywej wspdlnocie wierzacych doswiadczamy mitosci
Boga, odczuwamy Jego obecno$¢ i tym samym uczymy si¢ roéwniez rozpoznawa¢ Go
w naszej codziennosci. On pierwszy nas ukochat i nadal nas kocha jako pierwszy;
dlatego my réwniez mozemy odpowiedzie¢ mitoscia. Bog nie nakazuje nam uczucia,
ktérego nie mozemy w sobie wzbudzi¢. On nas kocha, pozwala, ze mozemy zobaczy¢
1 odczué Jego mitos¢ i z tego ,,pierwszenstwa’” milowania ze strony Boga moze, jako
odpowiedz, narodzi¢ si¢ mito$¢ rowniez w nas.|...]

21. Decydujacym krokiem w trudnym poszukiwaniu rozwiazan dla realizacji tej
podstawowej zasady eklezjalnej byt wybor siedmiu mezczyzn, ktory w historii i po-
tem byl uwazany za poczatek postugi diakonskiej (por. Dz 6, 5-6). W pierwotnym
Kosciele wytworzyta si¢ nierowno$¢ w codziennym rozdawnictwie jalmuzny dla
wdow, pomiedzy grupami méwiacymi po hebrajsku i po grecku. Apostotowie, kto-
rym przede wszystkim zostata powierzona ,,modlitwa” (Eucharystia i Liturgia) i ,,po-
shluga Stowa”, poczuli si¢ nadmiernie obciazeni ,,obstugiwaniem stotéw”; zdecydowa-
li zatem, ze skoncentrujq si¢ na swej zasadniczej postudze, a dla nowego zadania,
rownie koniecznego w Kosciele, stworza kolegium siedmiu osoéb. I ta grupa jednak
nie miata spetnia¢ tylko praktycznej postugi rozdawnictwa: mieli to by¢ mezczyzni
,»peti Ducha i madro$ci” (por. Dz 6, 1-6). Oznacza to, ze shuzba spoteczna, jaka mieli
wypehniac, byta bardzo konkretna, ale rownoczesnie byta to stuzba duchowa; ich rola
zatem byla prawdziwie duchowa i realizowato si¢ w niej podstawowe zadanie Ko-
Sciota, ktorym jest wlasnie uporzadkowana mito$¢ blizniego. Wraz z utworzeniem
tego kolegium Siedmiu, ,,diakonia” — postuga mitosci blizniego, spetniana zbiorowo
W sposOb zorganizowany — zostata juz wprowadzona do fundamentalnej struktury
Kosciofa.

22. Z uptywem lat, wraz ze stopniowym rozprzestrzenianiem si¢ Kos$ciota, dzia-
falno$¢ charytatywna utwierdzila si¢ jako jeden z istotnych jego sektoréw, obok
udzielania Sakramentéw i gloszenia Stowa: praktyka mito$ci wobec wdow i sierot,
wobec wigzniow, chorych i wszystkich potrzebujacych nalezy do jego istoty w row-
nej mierze, jak postuga Sakramentoéw i gloszenie Ewangelii. Koscidt nie moze zanie-
dba¢ postugi mitosci, tak jak nie moze zaniedba¢ Sakramentow i Stowa. Wystarczy
kilka przyktadow, aby to zilustrowa¢. Meczennik Justyn (+ ok. 155) opisuje w kon-
tek$cie niedzielnej celebracji chrzescijanskiej réwniez dziatalno$¢ charytatywna,
zwiazana z Eucharystia. Zamozni skladaja ofiary Biskupowi w miar¢ swych mozli-
wosci, kazdy wedlug wilasnej woli; z tych ofiar utrzymuje on sieroty i wdowy oraz
tych, ktorzy z powodu choroby lub z innych przyczyn znalezli si¢ w potrzebie, jak
réwniez wigzniéw i cudzoziemcoéw [12]. Wielki pisarz chrzescijanski Tertulian (+ po
220) opowiada, jak budzita zdumienie w$rdd pogan troska chrze$cijan o wszystkich
potrzebujacych, rowniez o niechrzescijan[13]. Mozna uwazaé, ze kiedy Ignacy An-
tiochenski (+ ok. 117) okreslat Kosciot rzymski jako ten, ktory ,,przewodzi w mitosci
(agape)’[14], w tej definicji chciat wyrazi¢ w jaki$ sposdb réwniez jego konkretna
dziatalno$¢ charytatywna. [...]
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25. Dotartszy do tego miejsca, zwro¢émy w naszej refleksji uwage na dwa istotne
elementy:

a) Wewngtrzna natura Ko$ciota wyraza si¢ w troistym zadaniu: gloszenie Stowa
Bozego (kerygma-martyria), sprawowanie Sakramentow (leiturgia), postuga mitosci
(diaconia). Sa to zadania §cisle ze soba zwiazane i nie moga by¢ od siebie oddzielo-
ne. Caritas nie jest dla Kosciota rodzajem opieki spotecznej, ktéra mozna by powie-
rzy¢ komu innemu, ale nalezy do jego natury, jest niezbywalnym wyrazem jego isto-
ty[17].

b) Koscidl jest rodzing Boza w $wiecie. W tej rodzinie nie powinno by¢ nikogo,
kto cierpiatby z powodu braku tego, co konieczne. Jednoczesnie jednak caritas-agape
wykracza poza granice Kos$ciota; przypowies¢ o dobrym Samarytaninie pozostaje
kryterium miary, naktada powszechno$¢ mitosci, ktora kieruje sig¢ ku potrzebujacemu,
spotkanemu ,,przypadkiem” (por. £k 10, 31), kimkolwiek jest. Obok tego uniwersal-
nego przykazania milosci, istnieje rowniez koniecznos$¢ specyficznie eklezjalna —
mianowicie, by w KoS$ciele jako rodzinie zaden z jej cztonkow nie cierpial, gdy jest w
potrzebie. Taki jest sens stow Listu do Galatéow: ,,A zatem, dopoki mamy czas, czyn-
my dobrze wszystkim, a zwlaszcza naszym braciom w wierze” (6, 10). [...]

32. W koncu musimy zwrdci¢ uwage na wspominanych juz odpowiedzialnych za
dziatalno$¢ charytatywna Kosciota. Juz we wczesniejszych rozwazaniach stato sig
jasne, ze prawdziwym podmiotem réznych organizacji katolickich, ktore prowadza
dziatalno$¢ charytatywna, jest sam Kosciot — i to na wszystkich poziomach, poczaw-
szy od parafii, poprzez Ko$cioty partykularne, az do Ko$ciota powszechnego. Dlatego
jakze stuszne bylo ustanowienie przez mojego czcigodnego Poprzednika Pawta VI
Papieskiej Rady Cor unum jako instancji Stolicy Apostolskiej odpowiedzialnej za
wspieranie wspolpracy pomigdzy organizacjami i koordynacje akcji charytatywnych
podejmowanych przez Koscidt katolicki. Z kolei strukturze episkopalnej KosSciota
odpowiada fakt, ze w Kosciotach partykularnych biskupi jako nastgpcy Apostolow
ponosza jako pierwsi odpowiedzialnos$¢ za realizacje, takze dzi§, programu wskaza-
nego w Dziejach Apostolskich (por. 2, 42-44): Kosciot jako rodzina Boza, powinien
by¢ dzi$, tak jak wczoraj, miejscem wzajemnej pomocy i rownoczesnie miejscem
gotowosci do stuzenia wszystkim potrzebujacym pomocy, nawet tym, ktoérzy pozosta-
ja poza nim. Podczas liturgii §wigcen biskupich wtasciwy akt konsekracji jest poprze-
dzony kilkoma pytaniami do kandydata, w ktorych wyrazaja si¢ istotne elementy jego
postugi i zostaja przypomniane zwiazane z nig obowiazki. W tym kontekscie przyj-
mujacy $wigcenia przyrzeka wyraznie, ze w imi¢ Pana bedzie gos$cinny i mitosierny
dla biednych i wszystkich potrzebujacych pocieszenia i pomocy[31]. Kodeks Prawa
Kanonicznego, w kanonach dotyczacych postugi biskupiej, nie traktuje wyraznie o
caritas jako specyficznym zakresie dziatalnosci biskupiej, ale moéwi ogolnie o zada-
niu Biskupa, ktorym jest koordynacja r6znych dziet apostolstwa z poszanowaniem ich
wlasnego charakteru[32]. Ostatnio jednak Dyrektorium o pasterskiej postudze bisku-
pow poglebito bardziej konkretnie kwestie obowiazku caritas jako istotnego zadania
Kosciota i Biskupa w jego diecezji[33] i podkreslito, ze dziatalno$¢ charytatywna jest
aktem wlasnym Kosciota i ze tak samo jak postuga Stowa i Sakramentdéw przynalezy
do istoty jego pierwotnej misji[34].



