Ks. Bogustaw Nadolski TChr

Jedna duchowos¢ chrzescijanska czy wiele duchowosci?

Powstanie kazdego zgromadzenia jest kariologiczne, a wigc stanowi wyraz woli
Pana ludzkich dziejow i wydarzen. Rownoczesnie pozostaje ono w §cistym zwiazku z
samourzeczywistnianiem si¢ Kosciota, czyli uwarunkowane jest konkretna sytuacja
Kosciota, jego potrzebami. Fakt ten tlumaczy wielo§¢ zgromadzen, a rownocze$nie
ich dynamike¢. W zyciu kazdego zgromadzenia istnieje czas rozkwitu (ztoty czas),
réwnoczesnie rozwoj Kosciota odkrywa nowe potrzeby i sugeruje by niektore zgro-
madzenia, ktorych zadania mocno lub nieco zdezaktualizowaty sig, dokonaly aggior-
mamento, przystosowania, nie do ducha czasu, lecz potrzeb Kosciota.

Dla sprostania sytuacjom w Kosciele potrzebna jest odpowiednia duchowo$¢. Za-
zwyczaj kazdy zalozyciel, fundatorka pozostawia konstytucje, ktore stanowia wy-
tyczne model, nie wzdr, dla ksztattowania odpowiednich postaw dla wykonania za-
dan, dla ktérych zostalo powotane dla wypetnienia charyzmatu zgromadzenia. Swigty
czy blogostawiony z danej wspodlnoty natomiast wpisuje si¢ w dang spotecznos¢ jako
inspiracja roznych form realizowania charyzmatu.

Powstaje pytanie, czy przy wspaniatej réznorodnosci wspodlnot zakonnych zen-
skich i meskich, w konsekwencji istnieje wielo$¢ duchowosci, czy tez jedna ducho-
wos¢, jak wspanialy witraz mieniacy si¢ wieloma kolorami?

Rozumienie duchowosci

Samo pojecie duchowo$¢ ma swoje zrodto w teologii Nowego Testamentu,
zwlaszcza w pismach Pawlowych. Chrzescijanin obdarzony Duchem Bozym nazywany
jest homo spiritualis (1 Kor 2, 10-16), pneumatikos. Rzeczownikowo spiritualitas
oznacza egzystencj¢ cztowieka ,,okreslana” nie przez ,ciato”, lecz przez Bozego Ducha.
Tak rozumiano duchowos¢, poczynajac od V w. az do podznego Sredniowiecza.
Francuskie wyrazenie: spiritualité — od XIII w. pojmowano prawie wylacznie w sensie
prawniczym. Po raz pierwszy w XVII stuleciu §w. Franciszek Salezy uczynit z tego
wyrazenie terminus technicus na oznaczenie personalnego zwiazku z Bogiem'.

Wspolczesnie pojecie duchowo$¢ nie jest jasno okreslone i to posiada powazne
konsekwencje. Brak powszechnie przyjetej definicji. W naszym przypadku chodzi nie o
duchowo$¢ w sensie dyscypliny teologicznej (theologia spiritualis) czy o migdzy-
dyscyplinarne jej rozumienie jako nauki ,,Querschnitts” (przez to wyrazenie rozumie si¢
traktowanie duchowosci jako nauki ,,przekrojowej” poprzez wszystkie zjawiska danej
epoki), lecz o duchowo$¢ doswiadczana, przezywana, egzystencjalna, duchowos¢ jako
forme¢ zycia. Duchowos¢ ta zasadza si¢ na zyciu i mitoSci samoudzielajacej sig¢ Trojcy
Swigtej w jej najpetniejszej formie w Jezusie Chrystusie. Duchowo$é jest wigc udziatem
wspolnoty wierzacych w Boga w stworczej 1 przeksztatcajacej mitosci Bozej w stosunku
do $wiata. Jest udzialem w tasce Pana, ktora ,,szczodrze wylal w postaci wszelkiej
madrosci i rozumienia przez to, ze nam objawil tajemnicg swej woli wedlug swego

"Tinsley, The Frensch Expressions for Spirituality and Devotion, Washington 1953; JI. Leclercq,
Spiritualitas, ,,Studia Medievalia” 3 (1963) s. 279-296.
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postanowienia, ktore przedtem w Nim powziat dla dokonania petni czasow” (Ef 1, 9-10).
W sercu tej duchowosci stoi misterium paschalne Chrystusa.

Norma, kryterium i celem chrzesécijanskiego zycia jest zawsze Chrystus, najdosko-
nalszy obraz Niewidzialnego Boga, wspdlnota z Nim i przez Niego w mocy Ducha
Swigtego. Nie zatozyciel czy zatozycielka. Chrystus jest forma i norma chrzescijanina. I
to wlasnie w liturgii najpelniej ujawnia si¢ uswigcajace dziatanie Chrystusa. Jest ona
uprzywilejowanym miejscem obecnosci i dziatania Chrystusa — actio sacra praecellenter,
z ktérym nie moze si¢ rownaé zadne inne dziatanie Kosciota (KL 27 i 28). Duch Swiety
jest zrédlem obecno$ci Chrystusa i komunii z Nim. Liturgia pozostaje miejscem zycia
duchowego wszystkich®. Liturgia jest jednak szczytem, do ktérego zmierza dzialalnosé
Kosciota i jednoczesnie jest zrodlem, z ktoérego wyplywa cata jego moc (Konstytucja o
liturgii nr 12).

Zwiazek pomiedzy liturgia i zyciem chrzescijanskim jest konieczny, z caltym zyciem
chrzescijanskim, ze wszystkimi jego dziedzinami. Relacja ta nie moze by¢ przerwana.
Niemniej jednak istnieje réznica pomigdzy nimi. Cale zycie zawiera si¢ w liturgii, ale nie
w bezposrednim doswiadczeniu. Liturgia nie ma na uwadze np. troski o Zzywienie
czlowieka, $piew w liturgii nie jest bezposrednia troska o muzyke. Poprzez symboliczne
dzialania liturgia umozliwia zycie, sprzyja zyciu, ,,zywi” je, w jezyku scholastyki mowa
jest o ,,informowaniu” zycia, tj, ksztaltowaniu, nadawaniu formy. Uobecnienie si¢ czynu
zbawczego w liturgii zmierza do tego, by chrzescijanie wyrazali poprzez swoje zycie
misterium paschalne — vivendo exprimant — wyrazaja w Zyciu.

Skoro misterium paschalne jest sercem zycia chrzescijanskiego, powstaje pytanie,
czy nalezy mowi¢ o duchowosci liturgicznej, czy raczej pozosta¢ przy wyrazeniu
duchowo$¢ chrzescijanska. W dalszym ciagu toczy si¢ dyskusja na ten temat. Jedni z
autoréw opowiadaja si¢ np. za duchowoscia liturgiczna, okreslaja jej charakterystyczne
cechy, rozniace ja od innych form duchowosci. Znany benedyktyn niemiecki
B.Neunheuser uwaza, ze duchowos$¢ liturgiczna to kazda chrzescijanska cato$ciowa
postawa (Gesamthaltung), ktéra uznaje wyjatkowe miejsce liturgii i dostrzega w niej
zrodlo i szezyt chrzescijanskiego zycia na drodze do wypehienia si¢ w krolestwie Ojca’.

Kazda duchowo$¢ autentycznie chrzescijanska ma swoje zrodlo i1 szczyt w
rzeczywistosci liturgiczno-sakramentalnej; zycie duchowe ma swoj poczatek, rozwija si¢
i dochodzi do doskonatosci przede wszystkim w liturgii, stad mowa o duchowosci
liturgicznej. Chociaz sam termin upowszechnit si¢ w latach siedemdziesiatych, kiedy
chciano okresli¢ zwiazek liturgii z duchowoscia.

% L. Bouyer, La liturgie demeure aujourd’ hui le lieu de la vie spirituelle pour le pretre et le laic,
,La Maison Dieu” nr 69 (1962) s. 8-14; E. v. Severus, Die Kultmysterien der Kirche als Mitte der
Christus — Spiritualitdt, ,,Archiv fiir Liturgiewissenschaft” 7/2 (1962) s. 349-359.

3 Spiritualita liturgica, w: Nuovo Dizionario di Liturgia (ed. Sartore, Triacca) Roma 1983, s. 1419-
1442; Liturgie et vie spirituelle, w: Dictionnaire de spiritualite ascetique et mystique (DSAM), Paris
1937, 9, s. 876-939; zob. takze J. Sudbrack, Spiritualitit, w: Sacramentum mundi 4, Freiburg 1969; Ch.
Schiitz, Spiritualitit, w: Praktisches Lexikon der Spiritualitdt, Freiburg 1988, s. 1170-1216; B.
Nadolski, Liturgika 1, Poznan; s. 24-27. J. Gelineau, Liturgie et vie chretien, DSAM 9 (1976) s. 923-927;
S. Marsili. Spiritualita liturgica, w: I segni del mistero di Christo: Teologia liturgica dei sacramenti,
Roma 1987, s. 463-518.
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Liturgia jako zyciowa funkcja samourzeczywistnienia si¢ Kosciola laczy sie
niezwykle $cisle z codziennym zyciem chrzescijanina. Podstawowe zalozenie ,,czynnego
uczestnictwa” w misterium chrze$cijanskim, tak silnie akcentowane przez posoborowa
odnowe liturgii, poczatkowo pomijato wymiar duchowosci. Powstat pewien deficyt w tej
sprawie. Wspomniany deficyt formacji liturgicznej w pewnej mierze tlumaczy si¢
rozmachem odnowy, potrzeba podjecia zagadnien teologicznych, ktore leza u podstaw
duchowosci liturgiczne;j.

Jan Pawel I w adhortacji apostolskiej Kosciol w Europie (28.V1.2003) nie uzywa
okreslenia duchowo$¢ liturgiczna, wezesniej w liscie apostolskim z okazji 40. rocznicy
ogloszenia KL, papiez wzywa do rozwijania duchowosci liturgiczne;.

A. Triacca, zmarly profesor Anselmianum, optuje za duchowoscia liturgiczng i
ujmuje ja w catoksztalcie misterium chrzescijanskiego, realizujacego si¢ w liturgii, a
wigc: mysterium — actio — vita (misterium urzeczywistniajace si¢ w actio liturgicznej,
zmierzajace do ksztattowania Zycia) — anamneza — epikleza — methexis — pamiatka
uobecniajaca si¢ w upraszanym dziataniu Ducha Swigtego, ktéry daje udzial w
misterium i jego owocach®.

Stanowisko Konstytucji o liturgii stawiajac w centrum zycia misterium paschalne, nie
pozostawia watpliwoséci. Istnieje jedna duchowos¢ Kosciota bez etykietek:
benedyktynska, bazylianska, dominikanska, franciszkanska, ignacjanska, ,,devotio
moderna”, salezjanska itp. Chodzi o duchowos$¢ liturgiczno-sakramentalna, w ktorej
swoj sens i1 zrodlo maja inne szczegdélowe denominacje. Stanowisko powyzsze nie
oznacza ,zniesienia” tych form tradycji koScielnej, jak i z drugiej strony nie chce
powiedzieé, ze liturgia jest tylko fermentum dla innych form.

Moze si¢ zdarzy¢, ze wspomniane duchowos$ci, moga prowadzi¢, do poglebiania
roéznicy pomigdzy zakonami, a chrzescijanami $wieckimi, jakiego$ typu poczucia
wyzszosci. Do dziwacznych wnioskow, ze rady ewangeliczne sg tylko dla zakonnikéw,
nie obowiazuja ksiezy diecezjalnych, podobnie ewangeliczne Blogostawienstwa.

Jezeli jedna duchowo$¢, to gdzie specyfika zgromadzenia? Wyraza si¢ ona w
bardziej — magis, pekiej, radykalnie, glebiej. Cechy te prowadza do znaku, dziatanie
zostaje zauwazone, dostrzezone, staje si¢ apelatywne, wzywajace. Warto przemysle¢
krotkie rozwazania Pier Giordano Cabra: Krotka medytacja o slubach. Krakow,
wydawnictwo Alleluja 2001. Magis — wigcej w kazdej dziedzinie ludzkiej kultury,
odnoszenia sig, bycia z innymi.

Zro6dla duchowosci chrze$cijanskiej

Jezeli jedna duchowos$¢ chrzescijanska, pytamy o zasadnicze zrodta, a rownocze$nie
cechy tej duchowosci chrzescijanskie;.

1. Kazda autentyczna duchowos¢ chrzescijanska od strony realizacyjnej karmi sig i
wyrasta ze stolu stowa Bozego 1 Chleba. Dwa stoty stanowia jedno.

Oddziatywanie liturgii zwykle kojarzymy ze skutkami dotyczacymi zbawienia.
Jest to oczywiscie stuszne przekonanie, ale nie pelne. Boza postuga wobec cztowieka,
ktory w Jezusie tak radykalnie podzielit ludzka kondycje, z wyjatkiem grzechu (Hbr

* A.Triacca, La spiritualite liturgique est-elle possible?, w: Liturgie, spiritualite, cultures, Roma 1983, s.
317-339.
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4,15), dotyczy catego cziowieka, w jego dazeniu do ostatecznego celu, wzrostu
wszystkich sit czlowieka, zdolnosci, sfery intelektualnej, uczucia, zachowan. Jezus
»Wcielajac sig, nie odrzucit ograniczen kondycji ludzkiej i jej ambiwalencji. Odrzucit
z niej jedynie grzech™. Postep w duchowosci jest rownoczesnie rozwojem czlowie-
czenstwa w osobie chrzescijanina.

Bogactwo taski w liturgii to ,,jest sam Bog udzielajacy si¢ cztowiekowi, przelewa-
jacy sig niejako do jego duszy” — méwit kardynat K. Wojtyta w kazaniu na 50. lecie
$mierci brata Alberta. Liturgia jest szczegélnym domem taski, Bog dziatajac poten-
cjalizuje ludzkie mozliwos$ci, wladze, ,,odwoluje si¢” do potencjalu czlowieka. Eu-
chologie, czyli modlitwy mszalne, podaja wiele wyrazen, ktore stanowia doskonata
ikong takiego oddziatywania na czlowieka. Ten wptyw jest bezdyskusyjny. Liturgia
stwarza osobg czlowieka, odradza go, odnawia, waloryzuje, w konsekwencji staje sig
faktorem autentycznej cywilizacji. Eucharystia dokonuje rekonfiguracji zycia, posze-
rza je we wszystkim, co ludzkie. Mikotaj Gogol® w XIX stuleciu pisal: kto chce sta-
wac si¢ lepszy, postgpowaé w samowychowaniu, powinien jak najcze$ciej uczestni-
czy¢ i to z uwaga w Eucharystii. Ona wychowuje i formuje chrzescijanina. I jesli
spoleczenstwo nie jest catkowicie zrujnowane, jesli w rodzie ludzkim nie przewaza
nienawis¢ totalna i nieprzejednana wzgledem drugich, sekret lezy we Mszy Swigtej,
ktora przypomina cztowiekowi mito$¢ $wigta brata wzglgdem brata. Wptyw Mszy
swigtej moze by¢ ogromny i niewymierzalny, jesli cztowiek to, co styszy przyjmuje
jako zasadg swojego zycia. Eucharystia kieruje swoje nauczanie do wszystkich, na
wszystkich poziomach we wszystkich klasach, od moznowtadcow az po zebraka. Ona
moéwi zawsze t¢ sama rzecz, w tym samym jezyku, uczy mitosci, ktora jest wiczia
kazdej ludzkiej spotecznosci, tajemnym bodzcem wprawiajacym w ruch harmonijnie
Zycie universum.

W teologii Eucharystii mowi si¢ o dwoch stotach: Stoét Chleba — Ciata Panskiego i
stot stowa Bozego. Stoly te sa bogato zastawione dla ksztattowania Bozego obrazu w
cztowieku i realizacje konkretnego charyzmatu.

Pokarm duchowy. Duch Swiety karmi Ciatem i Krwia Chrystusa, z mitosci wyda-
ne za nas, ksztaltuje w dotknigtych egoizmem sercach przyjmujacych zdolnos¢ mito-
wania i to az w takim stopniu, w jakim On sam nas umitowal. Pozwala wyjs¢ z pilnie
strzezonego bunkra egoizmu, otworzy¢ si¢ na drugiego cztowieka. Eucharystia wia-
$nie uobecnia mitos¢ Jezusa Chrystusa i do takiej milosci wychowuje uczestnikow.
Eucharystia musi by¢ zawsze i w kazdym zgromadzeniu na pierwszym migjscu tak w
konstytucjach jak przede wszystkim w codziennym doswiadczeniu. Naturalnie, ze
Eucharystia leczy, Jezus wykonuje swoista terapig, jednak dominujacym w doswiad-
czeniu Eucharystii musi by¢ uwielbienie. W Instrumentum laboris trwajacego w
Rzymie zwyczajnego synodu znajdujemy takie nagtowki: Adoracja sensem liturgii
(59), Eucharystia darem do adoracji (rozdziat VI).

Nie nalezy oddziela¢ od misterium paschalnego misterium Wcielenia. To jest jed-
no misterium. W chrzescijanstwie nie mozna méwic¢ o uswigceniu bez procesu huma-
nizacji- uczlowieczenia. Jesli prawda jest, ze ,,czlowiek jest tym, co je” — to spozywa-

> P. Poupard, Ten papiez jest darem Bozym, Katowice 2002, s. 44.
8 La Sainte Liturgie. Thum z fr., Atenes 1962, s. 37-38.



Jedna duchowos¢ chrzescijanska czy wiele duchowosci? 75

jac cialo Chrystusa, stajemy si¢ Cialem Chrystusa. Przebdstwienie wiasnie czyni
cztowieka doskonale czlowiekiem, czlowieczym. Dla teologii jest oczywiste, ze
wszystko, co jest autentycznie ludzkie dla nas stworzonych na obraz i podobienstwo
Boga, na wzor, model Chrystusa, zostato przyjete przez Ewangelig, a nic, co jest
ewangelicznie nie moze cztowieka odczlowiecza¢. Uczestniczac w Eucharystii, mu-
sz¢ odkrywac, ze ja jestem osoba i ze inni sa osobami. Dar z siebie samego dla innej
osoby czy innych oséb to definicja osoby. A mitowa¢ to i§¢ ku, do. Wychodzi¢ z pil-
nie strzezonego bunkra egoizmu.

Misterium Wocielenia oznacza w konsekwencji odpowiednie traktowanie takze
uczucia i cielesno$ci czlowieka. Cialo cztowieka nie jest tylko narz¢dziem, lecz cze-
$cig naszej identycznosci — to przeciez w ciele zostaniemy wskrzeszeni. Cale nasze
ciato Chrystus przyjat we Wcieleniu. Modlitwa otwarcia na 20 niedzielg w ciagu roku
prosi: ,,wlej w nasze serca goraca mito$§¢ ku Tobie, (tacinskie brzmienie: amoris
affectum) aby$my milujac Ciebie we wszystkim i ponad wszystko, otrzymali obieca-
ne dziedzictwo, ktore przewyzsza wszelkie pragnienia”. Sprawujac liturgig, celebrans
nie wahat si¢ prosi¢ o dar tez. W najnowszym wydaniu Mszatu rzymskiego odnajdu-
jemy 11 razy wzmiankg o zach, tzach radosci, bolu, smutku. To nie tylko $w. Bieda-
czyna z Asyzu plakat z zalu, Zze ,,Mitos¢ nie jest kochana”, a §w. biskup z Hippony nie
mogl powstrzymac tez radosci, w ogrodzie w Mediolanie, kiedy ogarngta Go taska z
niebios.

Dziatanie Eucharystii obejmuje nie tylko pojedyncze osoby, ale caty Kosciol, po-
siada spoteczno- eklezjologiczne wymiary. Milo§¢ Boza uobecniang w Eucharystii,
Boza agape trzeba umie¢ dostrzegac.

W liturgii t¢ mito§¢ Boza na sposob odczuwalny przekazuja kwiat, $wiece, szaty,
kadzidlo, ornamenty, muzyka, pigkno w liturgii. Pigkno liturgii jest inchoacja chwaty
nieba. Uzyte wyrazenie inchoacja jest w teologii stowem absolutnie nowym, zachodzito
tylko w klasycznej tacinie, zatacza jednak coraz szersze kregi. Uzywa go w swojej
teologii Hans Urs von Balthasar. Inchoacja jest czym$ wigcej niz zapoczatkowaniem.
Zapoczatkowanie wskazuje na pewna kontynuacj¢ konkretnego daru. Kiedy jednak
méwimy o dziataniu Boga, musimy mie¢ na uwadze jego wszechmoc, ktéra nie
powtarza si¢ w mitosci, jest pelna zaskakujacych niespodzianek, jak zycie w niebie.
Inchoacja méwi o poczatku tego, co nie bedzie miato konca. Trzeba wigc mowi¢ w
liturgii przede wszystkim o inchoacji wiary, taski, mitosci, ksztaltowaniu cztowieka’.

Mowiac Eucharystia, mamy na uwadze ,,stot chleba”, jak i ,,st6t stowa Bozego”.
Te Boze rzeczywistosci stanowia jeden akt liturgiczny (Konstytucja o liturgii 56).
Wyrazenie stdt stowa Bozego zrobito swoistg karier¢ w okresie odnowy liturgii po
Vaticanum II. Wynikata ona z dowarto$ciowania stowa Bozego, jego dynamizmu, jak
i cato$ciowej wizji Eucharystii. Wyrazenie znalazto si¢ w Konstytucji o Bozym Ob-
jawieniu (nr 21). Stowo Boze jest podpora i sita zywotna dla Kosciota, utwierdzeniem
wiary, pokarmem duszy, zrodtem czystym i statym zycia duchowego (KO 8). Stowo
to, czytamy, jest zywe i skuteczne (Hbr 4,12), pelne mocy do budowania (Dz 20,32;1

7 J.L. Chretien, La beauté comme I'inchoation de la gloire, ,,Communio” 30 (2005) nr 2, s. 65-77; H.
Urs von Balthasar, Offenbarung und Schonheit. Verbum Caro. Skizzen zur Theologie I. Einsiedeln 1990,
s. 118nn.
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Tes 2,13). W Konstytucji o liturgii natomiast mowa jest o ksztalttowaniu wiernych
przez stowo Boze (Konstytucja o liturgii 48), o zwiazku stowa z Eucharystia, o stole
stowa (Konstytucja o liturgii 51) obficiej zastawionym, aby wierni mogli si¢ karmic.
Ujecie to powtarza si¢ takze w innych dokumentach soborowych. W Dekrecie o przy-
stosowanej do wspoiczesnosci odnowie zZycia zakonnego czytamy: ,,Tak pokrzepienie
przy stole stowa Bozego i $wigtego oltarza niech jak bracia kochaja czastki Ciata
Chrystusa. Element kamienia si¢ przy stole stowa silnie podkresla Dekret o postudze i
zyciu prezbiterow (18): Sposrod wszystkich rodzajow duchowego wsparcia wyroz-
niaja (prezbiterzy) te akty, dzigki ktorym chrzescijanie karmia si¢ stowem Bozym z
dwoch stolow: Pisma §wigtego 1 Eucharystii”. Podobne stanowisko odnajdujemy w
Dekrecie o dziatalnosci misyjnej Kosciota (6).

Wydaje sig, ze za mato w ksztalttowaniu duchowosci korzystamy ze stotu stowa
Bozego, niewiele jest zgromadzen, w ktorych praktykowana jest skrutacja, przewaza-
ja opracowania, rozwazania itp., podczas gdy stowo Boze jest pierwszym i niezasta-
pionym zrodtem poznania Boga, Jego zamyslow wzgledem $wiata i kazdego czto-
wieka, komunii z Nim, trzeba je spozy¢ jak Ciato Chrystusa. ,,Nasza manna jest nie-
bianski chleb stowa Bozego (Orygenes, Hom. do Ezechiela 11,30). W euchologii
mszalnej wyrazenie verbum verba — stowa wystepuje w potaczeniu z zyciem (stowo
zycia), zywieniem cztowieka, uzdrowieniem (powiedz tylko stowo, a bedzie uzdro-
wiona dusza moja), ksztattowaniem, inspirowaniem — tacznie 74 razy.

Stowo Boze objawia pigkno Boga, ktore Urs von Balthasar okreslit wyrazeniem
Herrlichkeit. Najwspanialsza forma tego pigkna jest Jezus Chrystus. I stowo, ktorego
w liturgii wystuchujemy z uwaga, ktore medytujemy, ktorym wychwalamy 1 wyzna-
jemy Boga i doswiadczamy jego dynamizmu, to stowo ksztattuje pickno Boze w oso-
bie czlowieka.

W przeméwieniu do uczestnikow plenarnego zgromadzenia Kongregacji instytutow
zycia konsekrowanego i stowarzyszen zycia apostolskiego Benedykt XVI podzigkowat
za wktad w zycie Kos$ciota. Przyznal, Ze znane mu sa doSwiadczenia i trudnosci, jakie
wystepuja dzisiaj w zyciu konsekrowanym. Zdaniem papieza pierwszorzedne znaczenie
posiada styl sprawowania wladzy w instytutach zycia konsekrowanego; ,,tylko, jezeli
przelozony zyje w poshluszenstwie wobec Chrystusa i szczerze przestrzega reguly,
czlonkowie wspdlnoty moga wyraznie widzie¢, ze ich poshuszenstwo przetozonemu nie
tylko nie stoi w sprzecznosci z wolnoscia dzieci Bozych, ale pozwala jej dojrzewac
zgodnie z Chrystusem postusznym Ojcu’.

Duchowos¢ chrzescijanska obok chrystocentryzmu, sakramentalno$ci, charakteru
paschalnego ,,przechodzenia” — ontyczna struktura osoby jest paschalna, duchowos¢ ta
jest eklezjalna, wspolnotowa, a rownoczesnie personalistyczna. Lud Bozy zjednoczony
glebiej z Chrystusem w mocy Ducha Swigtego dazy wspolnie do domu Ojca, wzajemnie
pomaga sobie w drodze, w znoszeniu si¢ nawzajem dla budowania Ciata Chrystusa.

Znami¢ to sprawia, ze poszczegdlne czastki zgromadzenia stoja do dyspozycji
Kosciota, sg pierwsze w podejmowaniu trudnych zadan, dyspozycyjne.

2. Zrodto duchowosci stanowi takze charyzmat zgromadzenia, stanowi on pryzmat,
poprzez ktory przezywamy stot stowa i chleba Bozego.

8 Cyt za ,,Tygodnik Powszechny” (2005) nr 41, s. 2.
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Powracajac do glownego tematu, jeszcze trzy zwigzle uwagi.

1. Istnieje jedna duchowos¢ chrzescijanska oparta na zasadniczych, niezbywalnych
zrodtach. Roéznice wynikaja z  intensywnosci realizacji duchowosci, stopnia
zaangazowania, a z drugiej strony z akcentu, jaki ktadziony jest w czerpaniu z bogactwa
zrodet w kontekscie charyzmatu danej wspdlnoty. Ta intensywnos$¢ winna by¢ cecha
charakterystyczna zakonéw — acies bene ordinata. Gotowa do podjecia zadan trudnych,
beznadziejnych. To ,,wigcej” wyraza si¢ w radykalizmie, w tym plus, magis, ktore
wzywa do zastanowienia, do rewizji zycia.

2. Istota duchowosci chrzescijanskiej jest pojscie za Chrystusem. Ty ,,p6jdz za Mna”
(Lk 9,59). To nie znaczy nasladuj mnie. Zauwazmy, ze w literaturze ascetyki oddaje si¢
ten problem przez sequela Christi, Christum sequi, przylgna do Chrystusa. Mie¢ z Nim
udzial, i w Nim. Teksty liturgiczne nie stawiaja Chrystusa jako wzoru moralnego, wzoru
cnot, ktore ochrzczony ma nasladowaé. Exemplum — przyktad wzér wywodzi si¢ od
eximere — wybra¢, prawdziwa probke z wielu. To mozna odnies¢ do $wigtych, nie do
Chrystusa, ktory jako Bog — Cztowiek przebywa w glorii Ojca Swigtego mozna wybra¢
jako inspiracje wspotczesnie uzywa si¢ wyrazenia model do realizowania Chrystu-
sowego wezwania. Zauwazmy, ze W wyrazeniu ,,nasladuje Chrystusa” moze ukrywac
si¢ akcentowanie wlasnego dziala, swoisty pelagianizm (europejski) neo — dlatego litur-
gia nieustannie powtarza Te operante, Tua virtute, to co czlowiek robi, jest dzietem
mocy Boga.

3. Dzigki Janowi Pawlowi II pomnozyla si¢ liczba blogostawionych i §wigtych
naszego narodu. Wyniesieni do chwaly ottarza sa §wigtymi naszych czasow. Istnieje
duza potrzeba zaznaczenia tego faktu w ikonografii. Istnieja juz takie proby odchodzenia
od tradycyjnych aureoli, czy nimbow, na korzy$¢ ukazywania postaci w ich bezpo-
srednim kontekscie zyciowym, w ksztalcie silnej wymowy dla dzisiejszego cztowieka
(np. w Utrechcie, Haarlem, San Francisco). Ikonografia ta koncentruje si¢ bardziej na
uwydatnieniu dzieta, nie tyle osoby, ukazywana jest w kontekscie dziela, ktore ma
inspirowaé w kierunku motywacji dziatania, a nie bezposrednio do czci danej osoby’.

? L.van Tongeren, Die lkonographie moderner Heiligen, ,Liturgisches Jahrbuch“ 55 (2005) H.1, s.
3-23.



