Justyna Wotoszka

Celebracja sakramentu mégristwa anamneg
tajemnicy stworzenia

Zgodnie z przedionym tematem uk@&my celebragj sakramentu maénstwa ja-
ko anamneg historii zbawienia. Istotnym elementem analizygrkf domaga sipo-
wyzszy temat, jest termin anamneza, dlategodi@ jasnéci przypomnimy naj-
pierw zakres znaczeniowy tego gop.

Anamneza jest on jednym z najbardziej podstawowycjé w liturgii,
przegtym z jgzyka greckiego (anamnesis — wspomnienie, ptaj przypo-
mnienie). Nie ména sprecyzow@znaczenia anamnezy w liturgii, wychadzod da-
nych leksykalnych. Niemniej rzuegapne wieleswiatla na rozumienie tego paja i
mog by¢ pomocne w ustaleniu jego znaczenia.

W klasycznej grece termin ten oznaczat wspomnigk®js osoby lub rzeczy na
podstawie stowa, napomnienia lub dziataniarmin ,anamneza” wygbuje w dzietach
Platona, szczegdlnie w dialogach. IWgdzie Homera znajdujemy stwierdzenies za-
sadniczym elementem modlitwy jest wyliczanie zaslastwa oraz miejsc jego pob§tu

W filozofii stuzy przypominaniu idei i poznania, ktére dusza (umyztowieka
doswiadczyta we wcezaniejszymzyciu, niezalenie od empirycznego dwiadczenia

W jezyku polskim natomiast w s p o m i ncato wracg mysla do tego, co migr
to, przywodzé na pamg¢, przypoming sobie, pamitac o kims, o czyn§ oraz wspo-
minat dawne czasy. Wspomnienie mgodotyczy takze wypowiedzianych stow. Dgi
stowo to ma ju przestarzale znaczenie: patat o czyns, uprzytamnia sobie, zwa-
za¢ na c@. Pamitka — podarek, upominek przypomigey jakas osole, miejsce lub
zdarzenie, zwazane z pamgciag 0 czyns lub o kims. Dawne znaczenie: pagdi pa-
migtanie o kind lub o czynd, wspominanie

tacinskie okrédlenie memoria, memoriale oznaczasmeyie o prze-
sziasci, przypominanie sobie wydarzenia, ustnie czy rpisie przekazanej tradycji
dotyczcej faktow juz dokonanych. Pegie to wyraa réwniez myslenie o przyszio-
sci. Memoria dotyczy rownie wspomnienia zmartych, szczegdlrievietych
oraz wzniesione ku ich czci oratorium czy tzdobny ksztait grobu.

Termin anamnezgochodzi z ¢ézyka greckiego. Grecki czasowrgkiamimneskein
odpowiadaicy jemu rzeczownikanamnesistuzy do wyraenia korzenia hebrajskiego
ZKR ktore oznacza ,przypomitaobie”, ,czyné pamitke” oraz jego pochodnych:

1 Materiat zrodtowy stanowiOrdo celebrandi Matrimoniumeditio typica altera, Typis Polyglottis
Vaticanis 1991 ora®brzedy sakramentu maistwa dostosowane do zwyczajow diecezji polskigh,
danie trzecie wedtug drugiego wydania wzorcowegatpl/ice 1996 [odd OSM].

2 por. B. NadolskiLiturgika, t. IV, EucharystiaPozna 1992, s. 12.

3 E’Iaton,MenonSlb—d;Fedon720, 76d; Homerlliada | 452-453 i 490-495, cyt. za: H. Paprocki,
DuchSwigty w sakramentach Koiota, w: Duch, ktéry jednoczyed. M. Marczewski, Lublin 1998, s. 301.

4Por. S. KowalczykAnamneza, W filozofii poznania: EK I, kol. 510.

5 Por. Stownik gzyka polskiegot. I1X, Warszawa 1967, s. 1314-13Fpwnik pzyka polskiegd, 2,
Warszawa 1979, s. 588.
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* stowo zekhemwystepuje jedynie w dwoch przypadkach, gdzie ma na pesemns
pamitki (memorial)i jest oddane w Septuagincie przeavst mnemosungn
mnemosunéwart zapamitania, pamgci) lub anamnesigPs 135,13), a Wulgata od-
daje to stowo przememoriale;

» zikkaronoddane jest prawie jednoznacznie w Septuagin@ezpnnemosunan
Jednak w Ksidze Liczb 10,10 — przeemamnesisWulgata:recordatiq

* pojecie azkara/h/ — przypomnienie, przywotanie, Septuaginta oddajeepr
anamnesigpor. Kpt 24,7), Wulgata memorialelub monumentufn

Znaczenia terminu anamneza niezmo do kaca wyj&ni¢ na podstawie stownika,
znaczenia nalg szuk& w Starym Testamencie, gdzie stowo to posiada skajsenie.
Nalezy uobecnt tres¢ starotestamentalngrdowsly rdzeniaZKR, ktéra w Biblii Starego
Testamentu, jak pokazuikonkordancje, wyspuje okoto 230 razy Mimo wielu prac na
tematanamnesis, zikkaropojecie to nie jest do kiwa wyjgnione. Istnieje jednak pe-
wien consensus odfrde do stowaikkaronw Starym Testamencie.

Specificumzikkaronjest fakt,ze podmiotem przypomnienia g@by¢ osoba, nardd,
jak réwniez sam Bdg. Dotycay maze wydarzenia, nieobecnej osoby, Boga Jahwe.
Wspoiczesnemu cziowiekowi trudno jest zrozuinie podmiotem przypomnienia mo-
ze by sam Bag, ktéry przypomina sobie, §tiyp cztowieku, swoim ludzie

Zikkaron nie oznaczato subiektywnego przypominania solaérzymania s w
przeszidci. Przeszt&¢ posiada zawsze znaczenie dla Aeigszaéci, oznacza wal
ingerencji w teraniejszaé¢, wejcie w dziatanie. Wspomnienie czyni zatem prze-
szlaé¢ obecn w teraniejszaci oraz stanowi impuls do dziatania w tamgejszGci.
Stowo to wysgpuje w sensie przedstawienia lub powtérnej aktaajizprzesziéci,
ktéra nigdy nie pozostaje po prostu przeszly ale staje siskutecznie obegh

Przypomnié sobie cziowieka oznaczato gotoss@wrécenia s ku niemu, przyj-
$cia mu z pomag, wolg bycia dla niego dobrym.

Wielu autoréw twierdzize w anamnezie chodzi o przypomnienie sobie przeéz lu
wydarze, w ktoérych Boég ukazat syymoc i zmierza do dzialania w téraejszdci,
Zajecia postawy wobec drugiego cztowieka, zachowanienaga Przymierza, a
przede wszystkim do wychwalania Boga, by okazad swoc®. W pewien sposdb
chodzi réwnie o przypomnienie samemu Bogu czyndw z historii Zbaig. Chodzi

6 Por. B. Nadolskiliturgika .., s. 12; M. MacinaFonction liturgique et eschatologique de l'anamnese
eucharistique (Lc 22, 19; 1 Cor 11, 24.25), 102 (1988) s5-6.

7 Por. B. Neunheuselemoriale w: Nuovo Dizionario di Liturgiared. D. Sartore, A. M. Triacca,
Roma 1984 [odtd NDL], s. 770; J. CorborRami¢, w: Stownik teologii biblijnejred. X. Leon-Dufour,
Pozna-Warszawa 1985[ogdd STB], 640; zob. tate na tematkr —B. Van lerselQuelques présupposés
bibliques de la notion de sacreme@gnc 31 (1968) s. 13-18.

8 por. B. Nadolskiliturgika .., s. 12; A.Swiderkéwna,Od Paschy Pierwszego Przymierza do Eu-
charystii ,Wroctawski Przegld Teologiczny” 5 (1997) nr 1, s. 131. Idea pa&hBoga jest cgsto obec-
na w Starym Testamencie por. Rdz 9, 13n; Kpt 2,12Krl 8, 59; Ne 13, 14; Lb 10,10; Syr 45, 9.11.16;
Wj 13, 9.

9 por. B. NadolskilLiturgika .., s. 13; O. Nussbaunbie Bedeutung von Anamnese — Memoriale
Gedachtnis in der LiturgigPastoralblatt” 31 (1979) s. 67.

10 Na takim stanowisku stppastpujacy autorzy: Dahl, Higgins, Benoit, Klipatrick. Wydznia hi-
storii zbawienia naley uwazaé jako znaki przypomingge nam Pana, np. stworzenie (por. Syr 42,15;
Rdz 1,20n).
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tu o praby, gesty, wydarzenia, ktére mpgzniect pamg¢ samego Boga, powo-
tywano s¢ wobec Boga na Jego niezliczone dobrodziejstwajca mwniez dzigk-
czynienie. Oznacza to wymoég czynienia pokuty, odeaia wierndci, postuszas-
twa. Wspomnienie dziet Pana z przeseigprzechodzi w prébe, by dziatanie Boga z
przeszidéci na nowo déwiadczy.

Najbardziej typowym wspomnieniem byswictowanie Paschy (por. Wj 12, 14;
13, 3. 9; Pwt 6, 20; 16, 3). W rytuale Pasehglowskiej znajdujemy nagtujace sto-
wa: ,Trzeba, by w kadym pokoleniu kady cziowiek uwaat sk za tego, ktéry jest
wyzwalany z Egiptu. Trzeba, by #@dy Izraelita wiedziatze to on byt wyzwolony z
niewoli” (Miszna, Pesachim X)B. Wspoiczénie poszerza siznaczenie anamnezy,
wskazugc na jej korzenie odrodtostowupgd — pagatt.

W Nowym Testamencie stowaakhar, zikkarorzostato przettumaczone aaam-
nesis,gdzie rzeczownik ten figuruje cztery razy, w trzguhypadkach odnosiestdo
Eucharystii: ,To czycie na mag pamatke” (Lk 11, 19; 1 Kor 11, 24-283.

Tresciag anamnezy jest zbawcze dzieto Chrystusa, ktorenaljejzarowno stowa —
nauczanie, jak i czyny Pana Jezusa (por. Mt 1% 3 Mk 8,18; 14,9; tk 17,32; J
16,4; Dz 20,35; 1 Tes 1,3; 3,6). Przede wszystlégoJofiarnasmieré i zmartwych-
wstanie, oraz cale dzieto zbawcze w swej unikgbandcci, magce centrum wtrans-
itus paschali§ w paschalnym przégiu zesmierci dozycial*. Anamneza znajduje gw
petnie w polczeniu przeszkei i przyszidgci ze wspoétczesnym ,,dei (hodie)

Podstawowe znaczenie posiada misterium, ktére wmidoee w actio liturgicznej i
zmierza do ksztattowaniaycia uczestnikdéw liturgii:misterium — actio — vitaOd
strony liturgicznej misterium ,obejmuje” anamiezobecniaica si¢ dzieki epiklezie

11 por. B. NadolskiLiturgika ..., s. 13 oraz Ch. Perrdt;anamnese néo-testamentairRevue de
I'Institut Catholique de Paris”, avril-juin 1982,23; B. NeunheuseMemoriale..,s. 772.

12 wyrazenie to posiada gbsze znaczenie hikr i 0znacza: szukaczegd lub kogd, kogo s¢ ko-
cha, by pozbawionym kog§ zatowa jego nieobecnii, szuk& kogas, by dowiedzié sie o jego zdro-
wie; to poszukiwanie prowadzi do miejsca, gdzie szik@ umitowany, a wt pgd oznacza w konse-
kwencji odwiedz& Wowczas, gdy Bég przypomina sobie cziowieka capdaodwiedza go (por. Rdz
50, 24; tk 1, 72.78). Pierwszym nawiedzeniem, pgmwizyta Boga bylo stworzenie: ,Czype jest
czlowiek,ze o nim pamitasz gkr), czym syn cziowieczyze sk nim zajmujesz (nawiedzaszpgd)” (Ps
8, 5). To nawiedzenie Boga to réwnigtozenie depozytupgd) w czlowieku, swaj kabdd,swoj chwak
czyli swop whasry obecné¢. Pamgc¢, wspomnienie tego wydarzenia jésbdiem kolejnych dziafg ukie-
runkowuje egzystengjcztiowieka. — por. P. Rolantges racines divines de la mémoif€ommunautées et
Liturgies” 2 (1986) t. 68, s. 117-128; oraz B. Niaip Chwata OjcuPozna 1999, s. 11-12.

13por. B. NadolskilLiturgika .., s. 12; M. Macinakonction liturgique .,.s. 6.

14 por. B. Neunheuseklemoriale..., s. 778; B. Nadolskiiturgika .., s. 195.

Zakresy misteriéw zycia Chrystusa, ktére znajdugic w anaforach przedstawiaesnastpujaco:
anamnezamierci (lub tylko neki) posiada liturgia syryjskaw. Jana Ewangelisty, liturgia galikska i
hiszpasko-wizygocka. Anamnezmierci i zmartwychwstania zna syryjska anafora zavBestamentum
Domini, liturgia syryjsko-nestorigska Apostotow Addai i Maris. Anamngzmierci, zmartwychwstania
i wniebowsgpienia —Canon Romanuditurgia koptyjskasw. Marka i traktagw. AmbrazegoDe Sacra-
mentis Anamnez $mierci, zmartwychwstania, wniebowptenia i powtérnego przigia zawiera liturgia
Klemensa Konst., liturgiaw. Bazylego, liturgiaw. Jana Chryzostoma, liturgiav. Marka, liturgia am-
brozjaiska. Anamneg ekonomii zbawienian genereposiadaj liturgia syro-jakobicka Jana Basorensis,
grecko-aleksandryjska liturgiav. Marka a take liturgia okrélana jakoordo syracus communispeda-
je za: W.Swierzawskj Sprawowanie Eucharystii jako anmaneza ofiary Rieyza,ACr 10 (1978), s.
282.
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i dzigki udziatowi zgromadzenia, kierujecsiéwniez ku zyciu, a zatemanamnesis —
— epiclesis, methexis — vita

Syntetycznie ujmuc anamne za to obydowe uobecnienie, reaktualizacja
waznego wydarzenia religijnego z przesadio Uobecnienie dotyczy samej istoty wy-
darzenia zbawczego, a nie jego okolicamdistorycznych. Dokonuje sipoprzez
stowa i gesty, czyli dziatlanie symboliczne i povwtadne, wyraajace dyspozyej Bo-
ga i cztowieka. Bog wychodzi z inicjatganieodwracalg i bezinteresown w tym
celu, aby przy§¢ na nowo, przeksztaiciterazniejsza¢ i ukierunkowd cztowieka na
przyszig¢. Natomiast dziatanie cztowieka wyease przede wszystkim w przygiu
w wierze i osobowo inicjatywy Boda

Wspdlnym wyznacznikiem i tematykeologiczno-liturgicza w Ordo jest temat
stworzenia,scisle powigzany z matenstwem. Przypomnienie sensu anamnezy po-
zwala odpowiedzie na pytanie jakie téei z tajemnicy stworzeniagsszczegolnie
LWspominane” w celebracji magnstwa.

Podstawowe pegia wyrazone w pierwszej g&ci uroczystego btogostawistwa
slubnego przywotyj szereg realriai, poprzez ktére magnstwo jest”:

—aktem stwérczym Boga:

» ,Boze, Ty...stworzywszy czlowieka dates mezczynie kobieg”18;

» ,Ojcze Swiety, Ty stwarzagc cztowieka.. powotaté do istnieniamezczyzm i
kobieg” 19,

« ,Ojcze Swigty, Stwoérco wszedhwiata, Tystworzylé mezczyzm i kobieg” 20,

* ,Boze,... Ty z mitdci stworzyté naszych prarodzicow Adama i B8

* ,Z mitosci bowiemstworzylté cziowiek&?2.

—Uzasadnia szczegbhnrelacje¢ wobec samego Boga:

« ,Ojcze Swigty, Ty stwarzajc cztowieka naswdj obraz i podobistwo, powota-
tes$ do istnienia rezczyzre i kobiet”23;

15 Anamnez w tym kontekcie upt A. M. Triacca,La ,celebrazione” del matrimonio: Aspetti teo-
logico-liturgici. Contributo alla spiritualita sa@mentaria e alla pastorale liturgicev pracy zbiorowe;j
(pod. red. A. M. Triacca i G. PianazRgalta e valori del Sacramento del Matrimorikgma 1976, s.
103-150.

16 Nalezy zaznaczy, ze O. Casel rozbudowat tep wspomnieniu (pargice) misteriow Klysterien-
gedachtnis)i obecndci (Mysteriengegenwartyyatomiast J. Betz méwi o aktualnej obemidAktual-
présenz).

17 por. A. M. Triacca,Celebrare” il matrimonio cristiano. Suo significatteologico-liturgico (Anam-
nesis-Méthexis-EpicleisgL 18 (1979) s. 414-415; tem Spiritus Sancti virtutis infusio. A proposito di
alcune tematiche teologico-liturgiche testimoniatdl'«editio altera» dell «Ordo celebrandi matrimo-
nium»,,Notitiae” 26 (1990) z. 7 (288), s. 379.

18 OSM, | Blogostawiéstwo nowaencow [odyd BN], A.

190sM, Il BN, A.

200SM, 1l BN.

210SM, IV BN.

22por. |Il Prefacja [od4d: Pref.].

230SM, Il BN, A.
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« ,Ojcze Swiety, Stwérco wszedwiata, Ty stworzylé mezczyzre i kobiee na
swoje podobigstwo24,
» ,Boze,... stworzywszy czlowieka mavoje podobigstwd’ 25,

—Relacje komplementarnseci migdzy makonkami:

» ,Boze, stworzywszy cziowiekajates mezczynie kobieg jako nieodgczry po-
moc"25;

« ,Ojcze Swiety, Ty... powotaté do istnieniamezczyze i kobiek, aby jako mz i
zonaspetniali wswiecie swoje postannictwé.

— Na ktérej zasadzagsivymoOg nierozerwalnéci:

* Boze, Ty... stworzywszy cztowieka..., déteezczyznie kobiet, abywe dwoje
stanowili jedno ciatt?s;

« ,Ojcze Swiety, Ty powotatd do istnienia rzczyzre i kobiet, aby ...zlgczeni w
jedno ciatem i dusgz spetniali wéwiecie swoje postannictwé?®.

» ,Boze, Ty stworzylé mezczyzre i kobiek, abystanowili jednd3°.

— Otrzymuje Bée btogostawieastwo:

» ,Boze,... zwhzek ten ustanowiony na pagku dziejéw ludzkich otrzymat od
Ciebie takwielkie btogostawigstwqg ze nie zniweczyt go ani grzech pierworodny, ani
kara potopu®;

+ ,Ojcze Swigty,... Ty stworzyté mezczyzre i kobiek... i blogostawite ich zwiyz-
kowi’ 32,

» ,Boze,... Ty z mitdci stworzytg naszych prarodzicow Adama i Ew btogo-
stawites im”33,

Przystpujac do analizy tekstow, najpierw najezauwayc, ze ich wspolnynyro-
dtem jest Pism@wicte. Biblia potwierdza,ze cztowiek znajduje siw szczegdinej
relacji ze swoim Stwoékg poniewa zostat stworzonya obraz Bey?4. Mozna ukaza
pewry paralet pomigdzy tekstami euchologijnymi i biblijnymi, ktéra mezuje s¢
nastpujaco:

24 0SM, Ill BN.
250SM, | BN, A.
26 Tanve.

270SM, Il BN, A.
280SM, | BN, A.
290SM, Il BN, A.
30 OSM, Kolekta B.

31osMm, I BN, C.

320SM, Il BN.

330SM, IV BN.

34 por. A. M. Triacca,Celebrare” il matrimonio ...,s. 415; tewe, Spiritus Sancti .,.s. 379; F. Can-
gelosi, Il ,memoriale” dell’ ,opus salutis” nelle ,Missaerituales pro sponsis” del ,Missale Roma-

num”. Annotazioni esegetiche per uno studio teologitogico, EL 103 (1989) s. 316; P. Lamarche,
Obraz w: STB, s. 593-595.
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1) pomiedzy a

I BN, A

,Ojcze Swicty, Ty dwarzajc
cztowieka na swdj obrai podo-
bienstwo powotaté do istnienia
mezczyzre i kobiet”.

11 BN Rdz 1,27

,0jcze Swiety, Ty stworzyté mez- ,Stworzyt wiec Bog cziowiekana
czyzp i kobieg na swoje podo- swdj obraz, na obraz Bp go stwo-
bieristwo”. rzyt. stworzyt nezczyzm i niewiasg” .

KolektaB

.Boze, Ty stworzyté mezczyzm i
kobiet” .

2) pomiedzy a

| BN, A Rdz 2,18

Boze, Ty stworzywszy cztowieka .Potem Pan Bog rzekt «Nie jest
na Twoje podobigstwo, daté mez- dobrze, zeby nezczyzna byt sam;
czyznie kobiet, jako nieodhczry uczyne mu zatemodpowiedrny dla
pomoc. niego pomos”.

Matzenstwo jako anamneza stworzenia wymaga wydobycidnigth elementow
wizji cztowieka zawartych w obu opisach. Zestawgeniynikow tej analizy stanowi
podstaw wyprowadzenia poszczegolnych elementow koncepgilzefistwa jako
anamnezy tajemnicy stworzenia.

Pierwszy opis (Rdz 1,26-28), pochady z tradycji kaptaskiep® zawieragcy
przedmiotowe ujcie wizji cztowieka — wydaje siokresla¢ sposob podégia do inte-
resupcej nas idei ,cztowieka — obrazu Boga”. Dla zrozema i uchwycenia teolo-
giczno-antropologicznej relewandago Deicziowieka konieczne jest uwzgh
nienie kontekstu, z ktérego wiersze Rdz 1,26 2®Acte.

Istotnym elementem jest sama kompozycja tego qgisaupca stworzenie czto-
wieka przez Boga jako ostatnie dzieto w procesi®sizym. Wyraenie ,rzekt Bég”
nalezy rozumie jako stworcz interwencg Boga, jako Jego nakaz skierowany do ca-
tego kosmosu, poprzez ktéry wchodzi w przymierzéwi@atem. Wyraenie to uyte
w odniesieniu do cztowieka wygtuje jako 6sme, spmd dziesiciu. W Pimie
Swietym liczba ta jest symbolem daru darmowego taskedWig takiej interpretacii,
cztowiek zostaje przedstawiony jako dar dany stewoiz przez Boga — Stwaycin-
terpretacja taka zgodna jest z interpretdiplijng, wedtug ktérejswiat ukazany jest
jako scena przygotowana na pkxyge cztowieka, ktory stanowi ukoronowanie
wszecKwiata. Gléwnym przestaniem tego fragmentu jest atyceztowieka wrod

35 powstanie tradyciji kapiskiej datuje si na okoto VI wiek przed narodzeniem Chrystusa.
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innych stworzé, gdzie dziatanie Boga ukazane jest jako ukierurdkmwna cztowieka
i dla nieggé.

Nastpnym elementem, ktory nate wzig¢ pod uwag, jest odmienn& stworze-
nia czlowieka. W opisie stworzenia cztowiekagedonego w rytm siedmiu dni stwo-
rzeniaswiata, jest wyrana gradacj: cztowiek nie powstaje w zwyktej kolejiad,
widoczna jest odmienié stworzenia cztowieka. Tekst mowi najpierw o zalay
Boga, Boga zastanawigego st a dopiero péniej stwarzajcego czlowieka, rodzaj
ludzki. To, co stworzyt wczmiej, ma shay¢ i by¢ poddane cziowiekowi. Stworca
zatrzymuje si przed powotaniem do istnienia cztowieka, zamiasimity rozka-
zujacej styszymy uroczystproklamacg, bedagca wyrazem Boskiej Refleksji, na co
wskazuje stowo ,uczaymy”. Autorzy literatury przedmiotu sugenujézne interpre-
tacje pojawienia gitego stowa. Jednz najczsciej wysepujacych jest traktowanie
tej formy jako wyrazu szczegdlnej refleksji orazzBgo postanowienia stworzenia
najdoskonalszego dzieta. Jest rowngrawdopodobneze stowo ,uczyimy” ma
zwigzek ze stworzeniem cztowieka na obraz Boga jakangazyiezwykityn#8. Czio-
wiek zostaje stworzony wraz Zaviatem, rbwnocz@ie zostaje postawiony ponad
swiatem, poniewa Stwérca kae mu ziemg czynic sobie poddan Opis biblijny
podkr&la podobiéstwo cziowieka do Boga, nie galo reszty stworZe chocia
czlowiek jest zwizany zeswiatem widzialnym: ,Stworzyt wic Bog cztowieka na
swdj obraz, na obraz By go stworzyt’ (Rdz 1,273.

Kolejnym istotnym elementem jest trzykrotneycie w Rdz 1,27 stowahara” —
stworzyt, co wskazujeze istnienie cztowieka i jego dziatanie jest zake od Boga.
Miedzy Bogiem i czlowiekiem istnieje zat®os¢ zycia i smierci. Bog stwarzap
cztowieka, daje mu to, co jest potrzebne do isieiefycie cztowieka jest wic maz-
liwe za cer postuszéastwa Bogu. Na obowrek postuszestwa cziowieka wobec

36 por. M. Filipiak, Biblia 0 cztowieku. Zarys antropologii biblijnej $¢mo Testamentu,ublin
1979, s. 72; Cz. RychlickiSakramentalny charakter przymierza peaskiego,Ptock 1997, s. 41; E.
Christen,Cztowiek jako obraz Boga i teologiczne znaczenie vegaenia. Rozwzania nad antropolo-
gig teologiczi, STV 27 (1989) nr 1, s. 6.

37 Autor biblijny odndnie do materii nieaywionej wywa odebnego orzeczenia: ,oddzielit’, ,na-
zwal’, ,uczynit’, ,umiescit; natomiast w odniesieniu do istafwych uzywa okrélen — ,stworzyt’, ,po-
btogostawit’.

38 Por.Wsep do Starego Testamented. L. Stachowiak, Poznd 990, s. 94; Jan Pawet Mezczy-
zry i niewiasy stworzyt ich. Chrystus odwotujegsio ,pocztku”. O Jana Pawia Il teologii ciatalu-
blin 1981, s. 21; M. FilipiakBiblia o cztowieku .,.s. 72; R. Rogowski, ZLowiek w odwiecznym planie
Boga,,Colloquium Salutis” 7 (1975) s. 28.

Wisréd wielu hipotez dotyegych wyjanienia tej formuty w liczbie mnogiej jest ta, ktépaagnie
ukaz& Boga jako wladg, w akcie stworzenia szczeg6lnego dzieta jakim ¢gekdwiek — konsultuje gi
ze swoimi doradcami. ¥v6d ,doradcow” naley wymienic Madros¢ Boza, ktdra jest architektem dziela
stworzenia (por. np. Prz 8,30).

By¢ maze liczba mnoga ,uczymy”, wskazuje na zamiar wytania specjalnej n#ji: ,Pan Bog
chce s¢ niejako podczy¢ z catym niebieskim dworem, i cale swoje otoczetiee jakby zatrudhidzie-
tem powotania daycia cztowieka”. A. GelinL.' homme selon la Bibl®aris 1968, s. 25.

Lub tez w wyrazeniu tym naley dostrzegé zwigzek z pogciem samego Boga, ktory jest tu nazwa-
ny Elohim, co obejmuje oprécz Boga réwni@ne istoty niebieskie na czele z aniotami. K. Raoiakg,
Stworzenie czlowieka jako przejaw odwiecznej dobrogaBoN KUL 13 (1970) nr 3, s. 37.

39 Por. Jan Pawet IMezczyzm i niewiast ..., s. 21; M. Gogbiewski, Teologiczne znaczenie stwo-
rzenia w Starym Testamenc®&TV 26 (1988) 1, s. 45.
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Boga wydaje s wskazyw& powinng¢ naladowania Boga, zawarta w obrazie od-
poczynku Boga po sgeiu dniach stwoérczej praty

Na uwag zastuguje réwnie uzycie w tekécie stowa cztowiek -adam,ktére ma
znaczenie kolektywne. Wskazuje na to wpsiacy po tym stowie, ktore wegyku
hebrajskim jest bez rodzajnika — czasownik w trytmekazugcym ,niech panyy’
oraz liczba mnoga zaimkow ,ich”, ,im”. Na tej podstie maemy wnioskowa, iz
mowa jest o stworzeniu ludzi, czyliegtzyzny i kobietyt. Z powyzszej analizy wi-
dac, ze zarowno okréenie cztowieka jako ,,obraz Boga” sytuuje go w mglao Bo-
ga, lecz take kompozycja opisu orazyta terminologia i jej formy.

Co wiecej tekst ten méwize ,stworzyt Bog cziowieka na swoj obraz, na obraz
Bozy go stworzyt: stworzyt mrczyzre i niewiast” (1,27). Naley zwréci rowniez
uwag; na watki odnosace s¢ do obrazu Bgego w cziowieku i do problemu mai-
zenstwa. Zgodnie z planem zbawczym rodzaj ludzki 2agt@orzony na obraz Boga
— b°salmenu., B’ z wyrazu b°salmenuinterpretuje si jako bet essentia@znacza-
jace: ,Uczyaimy cztowieka jako nasz obraz”. LudZkojest zywym obrazem Boga
bez utasamiania si z Ninr2,

W omawianym tefcie wystpuja dwa terminy naokreslenie relacji cziowieka do
Boga: selemi d®mut® — jobraz” i ,podobigstwo™4. Terminy te nie oznaczapzegs
istotnie r@negd®. ,Obraz” (hebr.selen jest terminem bardziej konkretnym, sfaym
w Starym Testamencie do oznaczenia jakiegodelu lub boka's, z niewyrana ideg
podobigstwa fizycznego. Oznacza obraz materialny, zénemy w tym sensieze re-
prezentuje osad ktdéra wyobraza. Chodzi tu o istotprelacg obrazu do reprezentowanej

40 por. M. Filipiak,Biblia o cziowieku.., s. 73; R. Rogowskiztowiek .,.s. 28.

41 por. M. Filipiak,Biblia o cziowieku .,.s. 73-74; Cz. RychlickiSakramentalny charakter,.s. 41-
42; K. WojaczekKsztaltowanie katolickiej koncepcji niatstwa w diecezjalnym studium rodziny. Stu-
dium pastoralneQpole 1997, s. 20.

Po stworzeniu kobiety tekst biblijny w dalszymgi nazywa pierwszego cziowiekedamem(z
rodzajnikiem okréonym), wyraajgc w ten sposob jego ,corparate personality”, osila st ,ojcem
ludzkasci”, praprzodkiem i jej reprezentantem. Podobnieralam zostanie uznany za ,0jca wigrz
cych”, a Jakub utsamiony z Narodem Wybranym. Jan PaweZtaczenie pierwotnej jedsd mezczy-
zny i kobiety (1) [7.11.1979)w: Katechezy Ojcawietego Jana Pawta Il. Teologia matistwa, Krakéw
1999, s. 30.

42 por, Cz. RychlickiSakramentalny charakter,.s. 41-42.

43 Etymologia nie daje nam do wiatta, podczas gdgemutnie stanowi problemu, to w gkiszdci
przypadkéw termirselemwyprowadza s od rdzenia — ,Gi¢", z czego ména wydoby nasgpujacy
sens: ,posg” lub ,to co jest wyate z drzewa”. Przyjmuje gitakze rdzeé hebrajskisim— ,byé¢ ciem-
nym, czarnym”, z czego me pochodz znaczenie ,ci#”. Jednak nie wydaje @i by to rozrénienie
byto witaciwe — por. A. BonoraCztowiek obrazem Boga w Starym Testameri@oen 2 (1982) nr 2, s.
4. Jednak ani badanie etymologiczne, ani stownikiywk pog¢ nie mae by decydujce dla dwietle-
nia wypowiedzi biblijnych dotycgcych obrazu Beego.

44 Warto zwréot uwag na rozrénienie, jakiego dokonujgv. Augustyn odnénie do podobigstwa.
Stwierdza,ze wszystko, co zostato powotane do istnienia, ssglqza pdgrednictwem podobiestwa”
(per similitudinen), tym podobiéstwem jest Syn Bigy. Stworzenie ,na podohistwo” (ad similitudi-
nem)jest zastrzeone wyhcznie dla cziowieka — poSw. Augustyn,Niedokaiczony komentarz stowny
do Kskgi Rodzaju XV|I159, przekt. J. Sulowski, PSP XXV, Warszawa 133@,10-112.

45 Por. M. Filipiak,Biblia o czlowieku.., s. 81; A. GelinPismoswicte o cziowiekuParis 1971, s.
25-26; K. WojaczekKsztattowanie .., s. 20; A. BonoraCztowiek obrazem,.s. 4.

46 por, Am 5, 26, gdzie prorok dmiewa Izraelitdw przynoszych posgi obcych bogéw (pag =selen.
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osoby, jak réwnig sam idec reprezentacji. Pogie d®mut jest bardziej abstrak-
cyjne niz selem W Biblii pojecie to mae by stosowane w sposéb bardziej kon-
kretny i materialn{’ i dlatego mana przyj¢, ze za pomag terminud ®m u t autor
biblijny precyzuje zawagtw pojciu s e lem swop mysl o cztowieku — obrazie Boga.

Uzycie dwéch wyej wymienionych terminéw na opisanie poddisisva cztowie-
ka do Boga ma prawdopodobnie na celu ukazanieigjlipkzynalenosci do Boga,
jednoczénie wyklucza identyczrig migdzy cztowiekiem a Bogiefi

Opis ten wskazuje z jednej strony na fadet,cztowiek zostat stworzony na ,obraz
i podobieistwo Boga” (1, 26). Z drugiej strony stwierdze,6w obraz Bgy to ,mez-
czyzna i niewiasta” (Rdz 1,27). ,Oblicze” Boga $tay odbija s} w zwierciadle
stworzonegawiata, szczegolnie wyra st w cztowieku stworzonym jako ¢aczy-
zna i kobieta. Z tekstu biblijnego wynika ami prawda,ze petnego podobistwa
cztowieka do Boga nie nalg dostrzegaw absolutyzowaniu giczyzny lub kobiety,
lecz ujawnia g ono we wzajemnym spotkaniu i uzupetnighiu

Jego petny sens nalewyjasni¢ na podstawie tradycji jahwistyczfgjszczegol-
nie opisu stworzenia kobiety (Rdz 2,18-24), kténdkresla moment wzajemnego
skierowania i dopetnienia.

W uzytej w tym opisie terminologii naky zwrdcic uwag na dwa terminyafar i ja-
sar. Pierwszy z nich oznacza giglrole, grunt. We fragmencie méydym o uksztal-
towaniu cztowieka jest mowa o cziowieku, ktory ptakigako proch z ziemi. Wt gtow-
nym przestaniem tego tekstu jest dleaie natury cztowieka i jego zat®s¢ od Stwor-
cy. Natomiasfasar jest terminem technicznymzywanym w sztuce garncarskiej i ozna-
cza lepienie. Wyraa niezniszczalrié cziowieka oraz zaimos¢ od Boga. Jest odpowied-
nikiem terminubara wystpujacym w opisie kaptaskinpL

W opowiadaniu tym stworzenie kobiety znalazle wi relacji do samotrigi mez-
czyzny. BOg chgc zaradzi potrzebom rezczyzny, powotuje do istnienia zwieta,
ktére przyprowadza przed pierwszegezozyzre, a ten nadaje im imiona. lmstuzy
do oznaczenia istoty osoby lub rzeczy oraz d&reeh dziatanie. Wezyku biblijnym
oznacza toze je przewysza i bierze pod swoje panowanie, ma nad nim wtagz 2
Krl 23,34; 24,17; Rdz 1,5). Na wgzci¢ cztowieka wskazuje jeszcze jeden fakt: Bog
ulepit zwierzta i inne istoty z ziemi — podobnie jak cztowielrzy czym Jahwista
wspominagze cztowiek otrzymat bezgrednio od Boga oddectycia, sik witalng. Mo-
tyw ten zostaje pomisly przy opisie zwiergt, co wskazujeze sity witalne zwiergt sa
nizszego rzdw?2. Tak wkc opis ,pierwotnej samotioi” ukazuje cztowieka swiada-
miajgcego sobie niesprowadzalidado swiata zwierat oraz nadrgdnas¢ nad nimi, na

47 pPor. 4 Krl 16,10-11, gdzie jest mowa o tyra,krél-kaptan Achaz odwiedzit kréla Asyrii i ujrzat
niego oftarz, ktorym gizachwycit. Wystat wymiary i plandemu} kaptanowi Uriaszowi, aby wiatyni
staryt nowy ottarz.

48por. M. Filipiak,Biblia o cztowieku ., s. 85.

49 por, J. Grzékowiak, Centralne idee teologii madistwa,w: Malzeistwo i rodzina wwietle nauki
Kosciota i wspotczesnej teologiied. A. L. Szafraski, Lublin 1985, s. 23.

50 powstanie tej tradycji datowane jest na okolo ékaprzed Chrystusem.

51 por. M. Filipiak,Biblia o cziowieku .,.s. 74-76.

52 por. J. S. SynowiedJa pocztku. Wybrane zagadnienia deioksegu, Warszawa 1987, s. 163;
Wsep do Starego Testamenty s. 96.
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co wskazuje nadawanie imion. Stwierdzenie istotaweytazsamialndci ze swiatem
zwierzt stanowi pierwsze samookhenie cztowieka i jest wyrazegwiadomaci jako
pierwotnego i podstawowego przejawu cziowidshaes.

W tekécie Rdz 2,18: ,Nie jest dobrzeeby nezczyzna byt sam; uczygimu zatem
odpowiedm dla niego pomoc” stowa ,nie jest dobrze” ma interpretowé&w sensie
Lhie jest zgodne z natmmezczyzny, nie odpowiada jego naturze” i dlatego diama
istota jako pomoc, rowna w godiod ma dopetrd jego natug®t. Potrzek stworzenia
kobiety uzasadnia Jahwista osamotnieniem pierwseeigwieka, ktory wéwietle tego
opisu okazuje giby¢ mezczyzry. Pierwszy mzczyzna sam sobie nie wystarczat; jako
istota z natury spofeczna potrzebowat istoty, ktdoadwnujc mu dostojastwem i
godndcia, stanowitaby dla niego pontc

Kobieta okazuje sijego partnerem, jegais-a-vis,towarzyszi zycia w petni od-
powiadajca jego potrzebom. W wyeaniu okrélajacym kobiet jako ,pomoc” nie
chodzi tylko o pomoc w organizowaniu codzienneggcia, stowo to posiada &eper-
sonalr. W Biblii jest stosowane w odniesieniu do Bogaldzego pomog dla swego
ludu (Wj 17, 4; Pwt 33, 7; Ps 27,9; 33,20; 70,6194115,9-11). ,B6g ma@jpomog’
oznacza: Bog jest mpucieczka, schronieniem, filarem, na ktérym e oprze, w
Nim mog; znale&¢ opieke, Jemu mog zauf&. Zatem wyraenie to nie oznacza podpo-
rzadkowania kobiety r@czyznie, czy formy niewolnictwa istnigga w epoce, kiedy
redagowano omawigrrefleksg religijna®t. A wiec ,kobieta nie ma bydla nezczyzny
«pomo@» jako sita robocza, nagdzie zaspokojenia pegu seksualnego czy rodzenia
potomstwa. Jedno dla drugiego jest «pagmoe sensie ekonomicznym, biologicznym,
a przede wszystkim egzystencjalnym — waggahiu petni cztowieczestwa. Bdg prze-
znaczyt czlowiekowi calego drugiego czlowieka, a hjlko funkcg czlowieka. Tak
rozumiana wzajemna «pomoc» kobiety ¢zczyzny to warunek spetnienia bytowej
petni cztowieka®”.

Kobieta zostata stworzona przez Boga w sposob tajemn Podczas gbokiego
snu Jahwe wy} z boku ngzczyzny jedno zeber, z ktérego zostata zbudowana kobie-
ta. Ten mityczny sen wskazuje kobieta ,wygta” z boku ngzczyzny jest tajemnig’
(por. Ps 138,13-15; Prz 30,18-19; Hi 10,8-12). Aga sn&é wskazuje na powrét do
niebytu, do momentu przed stworzeniem, metwdrczej inicjatywy Boga cztowiek
samotny wyfania si cztowiekiem w jedngci dwojga: nezczyzrg i niewiash. Autor

53 por. Jan Pawet IMezczyzm i niewiasy ..., s. 30-31.

54Por. Cz. RychlickiSakramentalny charakter,.s. 38.

55Por. J. S. Synowie®Na pocztku .., s. 162Wstp do Starego Testamenty s. 95-96.

56 Por., J. Grzékowiak, Centralne idee.., s. 24; J. Bajd&owotanie maleistwa i rodziny. Proba syntezy
teologiczno-moralnejy: Teologia mateistwa i rodzinyred. K. Majdaski, Warszawa 1980, s. 17-25.

57 por. M. Filipiak,Biblijne podstawy teologii maistwa ,Zycie i Mysl” 30 (1980) z. 3, s. 14; a tak
W. B. SkrzydlewskiChrze&cijasiska wizja mitéci, makeistwa i rodzinyKrakéw 1982, s. 104-105.

58 Termin ,gleboki sen” (hebrtardemah;Septuaginta oddaje ten termin prastsiy wyskpuje w
Biblii wtedy, gdy podczas snu lub po nim dokansk szczeg6lne wydarzenia, specjalne dziatanizeBo
brzemienne w nagpstwa dla catej historii zbawienia (por. Rdz 15,125m 26,12; Iz 29,10; Hi 4,13;
33,15; oraz sny Jozefa zwane z tajemnicWcielenia — Mt 1,20-24; 2,30; 3,19) — por. Jan Blally
Znaczenie pierwotnej jedsa ..., s. 31-32; J. Grakowiak, Misterium mateistwa. Sakrament miadi-
stwa jako symbol przymierza Boga zzAué Pozna 1993, s. 85.
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chce powiedzig ze wszystko dzieje sibez wplywu ngzczyzny, on otrzymuje towa-
rzyszk jako dar od Bodgd

Pisarz biblijny nie przypisuje kobieciezezaci w stosunku do grczyzny. Egzege-
ci twierda, ze obraz ten wskazuje na révidmbojga. Twierdzenieze niewiasta zosta-
je zbudowana ,zebra”, ktére Jahwe ,wy} z boku ngzczyzny”, oznacza jednorodsio
calej istoty obojga. Dotyczy to struktury somatyejziposiadagt sana natue co nmez-
czyzna, skfada siz tych samych elementow twacych kadego cziowieka i jest row-
niez stworzona przez Boga. Obrazepra”, ktére ochrania ludzkie serce, wyjma za-
rowno odczuwany tak baleie brak kobiety oraz dlaczego kobieta jest taldbampo-
trzebna, by mégt kysoly. Wyrazem tego przekonania jest okrzyk, jaki wydajg-
czyzna na jej widok: , Ta dopiero jestsom z moich kdci i ciatem z mego ciata! Ta
bedzie st zwata niewiast, bo ta z mzczyzny zostata wzta” (2,23). Zdanie identyfi-
kacyjne mae by wiec rozumiane jako ,istota z istoty”. Stowa te wimée eksponuy
ptaszczyzn cztowieczéstwa, ktdra umdiwia osobovg komunk mezczyzny i niewia-
stys0. Mezczyzna wypowiada te stowa (Rdz 2,23), jak gdybkdyha widok kobiety
mogt nazwa i zidentyfikowa zaréwno to, co w sposéb widzialny czyni ich podebn
mi do siebie oraz to, w czym przejawig sizitowieczéstwo. W tym wypadku cialo
ukazuje czlowieka. Ta formuta zawiera pszystko, co o strukturze ciata jako organi-
zmu Izdzie mogta powiedziewiedza. ,Ciatlo z mego ciata” zawiera odniesienee d
tego, przez co ciato jest autentycznie ludzkiggd slo tego, co ok&a cztowieka jako
osolg — istot, ktora rownie w cielesnéci jest ,podobna” do Boga

Nalezy zwrock uwag; na zaimek ,ta”, ktory wysgpuje trzykrotnie w tym frag-
mencie, co uwydatnia ragtomezczyzny z istoty, ktéradnzie mu pomogi pozwoli
wyjs¢ z samotnécit2. Natomiast wyraenia ,by¢ czyjas koscia i czyims cialem” wzy-
wano w Starym Testamencie na oznaczenie bliskiegeeprieistwa i przynalenosci
do tego samego roffu Najistotniejsza mf zawarta jest w drugiej e€zci wersetu 23,

59 Por. J. Grzékowiak, Centralne idee ..s. 25.

80 por. J. S. Synowied\a pocztku ...,s. 163; Jan Pawel IMezczyzm i niewiasy ..., s. 38; J.
Grzeskowiak, Centralne idee ...s. 25; P. GéralczykPowtdrne zwjzki mateiskie w teologicznym i
etycznymwietle, Zgbki 1995, s. 75.

61 W rozumieniu najdawniejszych ksi biblijnych nie istnieje dualistyczne zestawierdesza — cia-
to. Mozna raczej mowi o pohczeniu uzupetniagpym: ciato —zycie. Ciato jako wyraz osobowai czto-
wieka — jéli nie wyczerpuje w petni tego pgjia — trzeba rozuméew jezyku biblijnym jakopars pro
toto— ,nie objawity ci tego ciato i krew, lecz Ojciecajii (Mt 16,17 (czyli: ,nie cztowiek ci to objawit’
— por. Jan Pawel IZnaczenie pierwotnej jedsm ..., s. 36.

62por, J. S. Synowiedya pocztku..., s. 163:Wskp do Sterego Testamenty s. 96; S. Lach<sie-
ga RodzajuPozna 1962, s. 192-193; J. Gid®wiak, Misterium mateistwa..., s. 85.

63 por. Ps 139,15: ,nie tajna ci moja istota”. W tgamym znaczeniu posiyt sic tym wyrazeniem
Laban, ktory do swego bratanka Jakuba skierowatpaigce stowa: ,Tak, ty jestemoja koscig i moim
cialem” (Rdz 29,14). Abimelek, aby zjednawoich wspoiplemigcéw z Sychem, powiedziat: ,Wspo-
mnijcie, ze jestem wagzkosicia i waszym ciatem” (Sdz 9, 2). Po ztamaniu przez Davwporu przeciw-
ko swej wtadzy nad catym narodem, plemiona wyragityp ulegtas¢ nastpujaco: ,,Oto jestémy twojg
koscig i twoim ciatem” (2 Sm 5,1). RéwnieDawid po ztamaniu buntu Absaloma, w celu pozyskani
sobie starszyzny skierowat do niej zamgalnictwem kaptandéw Abiatara i Sadoka postaniestdeie
moimi bratmi, moim ciatem i maj koscig” (2 Sm 19,13).
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gdzie pojawia si gra stow mgdzy iszszahktory oznacza kobiet aisz oznaczajcym
mezczyzre. W naszym przekiladzie zostata uwidocznionagpagico: isz— mezczyz-
na;iszsza -kobiet#*.

W 24 wersecie Jahwista namijac do tego, co powiedziat o powotaniu do istnie-
nia kobiety, stwierdza: ,Dlatego tog¢itzyzna opuszcza ojca swego i syvojatle i
taczy sk ze swg zomg tak $cisle, ze staj sie jednym ciatem”. Wyrzenie ,dlatego”
podkrela scisty zwigzek pomédzy stworzeniem gxzczyzny i niewiasty i doprowa-
dzeniem ich do spotkania a maistwem jako jednicia dwoch osob myczyzny i
kobiety, w celu ustanowienia ,jednego ci&m”

Wyrazenie ,jedno ciato” oznaczage makenstwo zaklada catkowgtjedncé, po-
wodujgca zjednoczenie dwdch ciat — znaku wspdlnoty i dasiebie. Ciato oznacza
cak osolg, chocia w aspekcie cielesnym, poniengdnaé fizyczna w matenstwie
jest pojmowana jako jed®® serc, umystu, ducha Jednéc¢, o ktdérej mowi Rdz 2,
24, Bezy sk z tg jednacia, ktéra wyraa sk i urzeczywistnia w akcie manskim.
Caty kontekst tego stwierdzenia nie pozwala ztrzyma tylko na powierzchni
ptciowosci, lecz naley zwrdcké sie do tego, co zostalo wyrane wczéniej w odnie-
sieniu do zjednoczenia. Stowa Rdz 2,23 wjaja to pogcie. Mezczyzna i kobieta
odkrywap za kadym razem tajemnicstworzenia, przez co wragajo zjednoczenia
w cztowieczéstwie — ,cialo z mego ciata i ké z moich kdci, ktére pozwala im
rozpoznéa sie oraz nazwapo imieniu, tak jak za pierwszym raz&m,Okrzyk pierw-
szego mzczyzny w biblijnym opisie na widok stworzonej katyigest okrzykiem
podziwu, ktéry przechodzi w cale dzieje cztowieleazemi’ss,

.Samo sformutowanie Ksgi Rodzaju 2,24 wskazuje nie tylko na ta istoty
ludzkie stworzone jako @aczyzna i niewiasta zostaly stworzone dla jednolecz
takze, ze wianie ta jednéc, przez ktodg stap sie ,jednym ciatlem”, ma od poatku
charakter zjednoczenia, ktore wyptywa z wyboru.t@ay bowiem: ,dlatego to gi-
Czyzha opuszcza ojca swego i ngaskvop i taczy sk ze svg zong” 9,

Wypowied: autora biblijnego o rowrigi pici jest najstarszhistorycznie wypowiedazitego rodzaju

i zastuguje na szczeg@uwag;, poniewa staraytny Wschod dyskryminowat kobigt por. J. S. Sy-
nowiec,Na pocztku .., s. 163-164.

64Wulgata tlumaczy to zdanie: ,Hoc nunc os ex ossiiess, et caro de carne mea: haec vocabitur
virago, quoniam deviro sumpta est”. Co J. Wujek przettumaczyt gpsfaco: ,To teraz ké¢ z moich
kosci i ciato z ciata megogtbede zwat mezyng, bo zmeza wzieta jest”. Wypowied ta oparta jest nie na
naukowej etymologii lecz na podohswie brzmienia rzeczownikéisz — iszszaChocia etymologia ta
jest dyskutowana, to stwierdza sie, wyrazy te pochodzod dwdch ranych zrédtostowéw. W pogl-
dzie, w myl ktorego rzeczowniksz wywodzi s z rdzenia wyrzajacego ide ,by¢ mocnym”, aiszszah
z rdzenia oznaczgjego by stabym”, tkwi jakig prawdopodobigstwo. J. S. Synowiedja pocztku
..., S. 164.

85por. Cz. RychlickiSakramentalny charakter.s. 38—39.

66 por. Cz. RychlickiSakramentalny charakter.s. 39; W. B. SkrzydlewskChrzécijaiska wi-
zja..., s. 106.

67 por. Jan Pawet IlJednd@¢ i nierozerwalnéé makeistwa wswietle ,pocztku” [21.11.1979] w:
Katechezy Ojcawietego Jana Pawta Il ..s. 38.

68 Jan Pawet |l List apostolski o godrci i powotaniu kobiety ,Mulieris dignitatem” (15.08988
[odtad MD], nr 10.

69 Jan Pawet IlJednd¢ i nierozerwalngé ..., s. 39.
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Zwrot ,dlatego” wskazuje na ztdicowanie pici, ktére zawiera w sobie rzeczywisto
ciata: ,B¢da oboje jednym ciatlem”. Jednoérée jednd¢ ciata — oznaczona réwiigako
jedna¢ fizyczna — jest wyrazem jedéw, do ktorej jest zdolny tylko cziowiek, ktdry pa-
nuje ,nad cala zieml, nad wszystkim, co na nigyje (por. Rdz 1,26), ,uprawiggy
ziemk” (Rdz 2,5), stworzony jako giczyzna i kobieta na obraz Ba°.

Stwierdzenie to stanowi odpowietha pytanie, dlaczego wzajemny pagiptci
jest tak silnyze nezczyzna rozstaje siz rodzicami i tworzy z kobigtw makenstwie
.Jedno ciato”. Istotm przestank, na ktérej autor opiera to stwierdzenie, jest fakt
mgzczyzna rozpoznat w kobiecie istoposiadajca t¢ samy natug oraz wszystkie
inne przymioty, przez co mogta zapobiec osamotniéniowarzyszy mu i sté sie
jego pomog’L. Kobieta zostata stworzona ze wajh na nezczyzre, ktéry potrzebu-
je pomocy, uzupetnienia. Przez ,odpowiedmila niego pomoc? powstat nowy
osobnik, lecz take zostat usugty pewien brak, ktéry odczuwat pierwszy cztowiek.
Ta jednd¢ natury, ktéra dopetnia siprzez wzajemy pomoc, stanowi fundament
wi¢zOw silniejszych od wizow krwi: ,Mezczyzna opuszcza ojca i matktaczy sk
ze sw zomg tak scisle, ze stay sie jednym ciatem” (Rdz 2, 248) Znaczenie pierwot-
nej samotngci przechodzi wraz z opisem stworzenia pierwszéjdty w zakres zna-
czenia pierwotnej jedsoi. Samotné¢ cztowieka w opisie jahwistycznym jawiesi
zaréwno jako pierwsze odkrycie transcendencji oswiay jako otwarcie i oczekiwa-
nie na komuni 0sol4.

Wyrazenie,ze nezczyzna ,hczy Sk ze swg zomg” oznacza mité¢, jakg maz darzy
swa matonke. Hebrajskiego stowaabaq— ,przytaczat sie, taczy¢ sig” uzywano
wowczas, gdy mowiono o silnej méla (Rdz 34,3; 1 Krl 11,2) oraz nieztomnej wier-
nosci mimo najtrudniejszych okoliczéoi (Rt 1,14; 2 Sm 20,2).

Dla Jahwisty ideat stanowi nmhstwo monogamiczne i nierozerwalne, ponigwa
moéwi o0 jednym mazczyznie i jednej kobiecie, a zazek medzy dwojgiem maton-
kow okre&la jako ,jedno ciato”, tj. duchowspotecznéc, ktérej robicie przypomina-
toby zniszczeniezywego organizmu. Dla tego autora poligamia i rozywodpusz-
czalne wsrodowisku starotestamentowym stanowityeavizjawisko dalekie od ide-
aturs.

70 por. K. Majdaski, Wspoélnotazycia i mitaici, Pozna — Warszawa 1979, s. 91.

71Por. J. S. Synowiet®Na pocztku .., s. 65.

72Trudno jest oddawyrazenieodpowiednia pomothebr.ezer kenegdoktére w rény sposob jest
tlumaczone wgzykach europejskich, np. po tacinadiutorium ei conveniens sicut oportebat iuxta pum
po francuskuggal vis-...-vis de lupo wtosku:un aiuto che gli sia similgpo angielskua helper fit for
him. Stowo ,pomoc” kojarzy si z pogciem: ,uzupetnienie”, §ciste odpowiadanie”; stowo ,podobny”
wigze sk ze stowem ,podobiestwo”, lecz w innym znaczeniu mnpodobiéstwo cztowieka do Boga.
Jan Pawel lIZnaczenie pierwotnej jedsa ..., s. 33.

73 Por. M. Filipiak,Biblijne podstawy .,.s. 14; J. Grzkowiak, Malzeriistwo chrzecijan .., s. 79-80;
terze, Matzeristwo jako analogia.., s. 43-44; tere, Centralne idee ..s. 23; odnénie do Rdz 2, 24 zob.
takze J. Roston,Dlatego opuci mezczyzna ojca i magki zlgczy s¢ z zong” (Gen 2, 23-24),RBL 8
(1955) s. 107-115.

74por. Jan Pawet IMezczyzm i niewiasy ..., s. 39.

75 Por. J. S. Synowie®Na pocztku .., s. 65;Wsep do Starego Testamenty s. 96. E mysl Jahwi-
sty potwierdza Chrystus, gdy zabragtayozwodéw, powotuje sina w. 24, i przypominaze z woli
Boga matenstwo byto nierozerwalne (Mt 19,3-6; por. Mk 10,8;%28; 1 Kor 6,16).
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Powyzsza analiza wskazuje na paaéanie matenstwa z Bogiem, ktéry jest jego
tworca, powstaje ono z Jego woli i madowy jakims sensie ,obrazem Bgm”.

Historia interpretacji wyrzen ,obraz” i ,podobigstwo” jest bardzo bogata Wy-
starczy zwrG6i uwag: na interpretacje cztowieka ,obrazu Boga” przedstae przez
Ojcéw i pisarzy Kéciota. Wspdla cechy ich interpretacji jest przekonanie o god-
nosci czlowieka ,obrazu Boga’Sw. Atanazy nawizujac do Kskgi Rodzaju mowi,
ze dusza czlowieka jest stworzona na obraz i podebi® Boga. Oczyszczona z
grzechow i zachowsg czyste do Boga podobigtwo, zdzie kontemplowa Stowo
bedace obrazenOjca”. Sw. Grzegorz z Nyssy stwierdzzg cztowiek zostat wynie-
siony ponad inne stworzenia eki duszy lzdacej obrazem Bogasw. Augustyn na-
tomiast ujmuje tr&€ idei cztowieka ,obrazu Boga” w potrojnym aspekdia pierw-
sze oznacza tae cztowiek zostat stworzony na obraz Trzech OsoéskBh. Po dru-
gie ,obraz Bay cziowieka” to podobikstwo do Boga przez task Czlowiek jest
réwniez obrazem Boga dgki wymiarowi duchowemu i umystowi, co stawia go nad
swiatem zwierzt’8. Podobiéstwo ,odnosi si zasadniczo do ducha ludzkiego i jest
uzasadnione tak przez form wyprostowag’ 7. Sw. Tomasz z Akwinu twierdzie
by¢ obrazem Boga jest wiaiwe dla cztowieka jako istoty duchowej, wolnejdpm-
wiedzialnej. A wec tylko stworzenia obdarzone duchce® s3 stworzone na obraz
Bozy. Bycie obrazem Boga dotyczy tylko «rozumu» cziekei, natomiast ciato ludz-
kie jestad similitudinem Deiczyli per modum vestigiiylko dusza jesad imaginem
Dei% W. Hryniewicz w interpretacji Ojcéw Kiota odndnie do idei ,cziowieka
obrazu Boga” wyrénia dwa nurty. Reprezentanci szkoty aleksandryjskigwnie
Orygenes, Atanazy, Klemens Aleksandryjskigsciowo Grzegorz z Nyssy, Jan z
Damaszku, a na Zachodzie Ambya Mediolanu w idei cztowieka obrazu Boga do-
strzegali duchowe wyposanie cztowieka. Drugi nurt, ktéry pozostawat podhywp
wem tradycji semickiej, reprezentowany przez sgzlamtiochésko — syryjsk (Grze-
gorz z Nyssy, w Kéciele Zachodnim Tertulian i Laktancjusz) utrzymywag¢ za-
rowno dusza jak i ciato ludzkie uczestniczy w gaamqobrazu Boga”. Wgkszasé
przedstawicieli tej szkoty zé&w. Ireneuszem dokonuje rozrienia pomgdzy obra-
zem i podobiastwem. Obraz — to ontyczna struktura czlowiekapzumem i wolna
wola, natomiast podobistwo charakteryzuje siposiadaniem Duch8wictego. Po-
dobienstwo zaley od wymiaru taski utraconej w Adamie i przywrocppezez Chry-
Stusé&t.

76 Na tematimago Deizob. zbiér 21 artykutéw o charakterze biblijnymstorycznym i systema-
tycznym — L. ScheffczykDer Mensch als Bild GotteRarmstadt 1969; oraz ekskurs doya@z naszego
tematu z uwzgidnieniem teologii patrystycznej — H. U. von Balthaseheodramatik, II, cz. | (Der
Mensch in Gott)Einsiedeln 1976, s. 289-305.

77Por. W. Granatu cztowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmakgkdlickiej, Lublin 1972, t.
1, s. 180.

78 Homo factusad imaginem Dedicitur, secundum quod per imaginem significahiellectuale et
arbitrio liberum et per se potestativum” (STh.Il,Prologus).

79 De Gen. c. Manich. I, 1PL 34,187.

805, Th., I, g. 93, a. 2. a. 6; por. A. BonoBxiowiek obrazem ,.s. 6-7; G. BolzoniCiato obrazem
Boga Com 2 (1982) nr 2, s. 110-111.

81 por, W. HryniewiczCzlowiek istota otwarta na uczestnictwo w BoguBy¢ cztowiekiemred. R.
Forycki, Pozna-Warszawa 1974, s. 238.
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Historia egzegezy biblijnej przekazuje tekr@norodnd¢ interpretaciji ,obrazu
Boga” w cziowieku. Podobfestwa do Boga dopatrywancgsi diugowiecznéci pa-
triarchdw, w wyprostowanej postawie cziowieka, pmaaniu $wiata, panowaniu
cztowieka nad catym stworzeniem, w zddiciorozrodczej czy w duchowym wypo-
sazeniu cztowiek&. Podkrélanie ktéregé z przymiotéw osoby i odnoszenie do nie-
go rzeczywistéci ,obrazu” okazywato si redukcjonizmem, zagraniem prawdy o
cztowieku jako obrazie. Caly cztowiek, aewitake ciato, przeznaczone do nie-
smiertelndci zapdredniczajce osob na sposibaj wspotkonstytuujcy stanowi ob-
raz Bogé&:.

Z omawianego tekstu biblijnego wynikascwiccej: po pierwszeze cztowiek zo-
stat stworzony na ,obraz” By, po drugie, ten obraz stanowi ¢itzyzna i kobieta”.
Mowi o tym rownie Obrzd sakramentu madistwa ,Boze, Ty... stworzywszy
cztowieka..., dake mezczyznie kobiet”84. Tekst biblijny wskazuje na fakke wza-
jemne spotkanie i uzupetnienieciozyzny i kobiety ma cowspdlnego z zadaniem
cztowieka, by by ,obrazem” Boga. Omawiany tekst wskazuje, podobiéstwa
cztowieka do Boga nie nate upatrywa w absolutyzowaniu gzczyzny lub kobiety,
lecz ujawnia & we wzajemnym spotkaniu i uzupetnieniu. Podlajg to réwnie
obrzdy: ,Ojcze Swiety, Ty stwarzajc cztowieka na swoj obraz i podoh#wo, po-
wotates do istnienia rzczyzre i kobiek”®. Fakt,ze cztowiek jest obrazem Boga, nie
jest cech dodan do jego struktury przyrodzonej; nie zostat najpiestworzony, a
pé&zniej przedstawiony jako obraz Bo Od pocztku w planie stworczym ukazujegsi
ten obraz. Czlowiek jest obrazem Boga przez cal§j 9wt ludzki, w kadej ptcPe.
Mezczyzna i kobieta razem petniej realigijadanie bycia obrazem Bogaz mioje-
dynczo, ,Bdg nie stworzyt cziowieka samotnym: gayd pocztku mezczyzm i nie-
wiast stworzyt ich, a zespolenie ich stanowi pieravEarme wspdlnoty osob.

Bazupc na wspotczesnych trendach egzegetycznych, preymr jest interpre-
tacja funkcjonalno — dynamicz#facziowieka ,,obrazu Boga”. W tym ¢iu cztowiek
stworzony na ,obraz Boga” pozostaje przede wszystkirelacji do Stwoércy. Obraz
ten oznacza rowniepotrzele otwarcia s¢ na drugiego cztowieka, zdoléodo pro-
wadzenia dialogu i tworzenia atizyosobowej wspdlnoty, panowania nad stworze-

82 por. M. Filipiak, Biblia o cziowiel ..., s. 79-87; A. BonoraCziowiek obrazem ,.s. 3-15; J.
Chmiel, Cztowiek obrazem Boga. U podstaw antropologii bikjijpznak” 29 (1977) s. 363-370; tee,
Nowe aspekty biblijnej wizji madistwa i rodziny w Adhortacji Apostolskiej ,Familiarisonsortio”,
RBL 42 (1989) nr 4, s. 284-285; A. GeliRismoswigte o cztowieku ...s. 25-35; K. Wojaczeksztat-
towanie..., s. 21-22.

83 por, A. M. Kapiec, Ciato jako wspdiczynnik konstytutywny cziowieka)an Pawet lIMezczyzm i
niewiasy ...,s. 139-158; J. Tyraw&odzina — wspdélnota osgj;olloquium Salutis” 25 (1993) s. 249.

84por. OSM, | BN, A.

85por. OSM, Il BN, A.

86 por. J. Grzékowiak, Centralne idee .,..s. 30; tepe, Makzeristwo jako analogia...s. 43; P. Goral-
czyk, Powtérne zwjzki .., s. 74.

87TKK nr 12.

88 Wspoiczénie wielu egzegetow zgadza s tym, ze opis stworzenia cztowieka obrazu Boga nie
ma charakteru ontycznego, ale funkcjonalny. Oznaégzze nie bierze sipod uwag faktu, ,w czym”
przejawia s ten ,obraz”, na czym polega jeditoz Bogiem, lecz chodzi o to w jakim celu, ,po co”
zostato dane cziowiekowi to podohstwo.
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niami oraz kontynua¢jBozego dzieta stworzenia, a takzdolng¢ kierowania swo-
im wlasnym loser?.

W idei obrazu Boga w czlowieku chodzi przede wddysto jego relag z Bo-
giem. Wedlug ogdlnej idei Starego Testamentu wiglkeztowieka wyraa st w
uzdolnieniu cztowieka do bycia partnerem dialogdagiem, stanowi dla Boga oso-
bowe ,ty™°. ,Swiat widzialny zostaje stworzony dla czlowieka: malek zostaje ob-
darowanyswiatem. Rownoczaie z& ten sam cztowiek w swoim czlowiecmtwie
zostaje obdarowany szczeg6lnym obrazem i podsbieem Boga. Oznacza to nie
tylko rozumndc¢ i wolnos¢ jako konstytutywn witasciwos¢ natury ludzkiej. Oznacza
to zarazem od samego petka zdolng¢ obcowania z Bogiem na sposéb osobowy,
jako ja i Ty. Oznacza rowniezdolng¢ do przymierza, jakie ma uksztattofvaie
wraz ze zbawczym udzielanieng 8oga cztowiekowil.

Odnoszc te refleksg do zr@nicowania ptci ludzi, mgemy stwierdz, ze podob-
nie jak BAg znajduje w cztowieku jakjodpowiednik”, cztowiek powinien mieswdgj
odpowiednik w ludzkim ,ty”. Powinien miez kim wspotistnié i dla kogozy¢, co
wyraza st doskonale w rénicy i przyporadkowaniu pici. A zatem ,petny cztowiek”
odzwierciedla s w mezczyznie i kobiecie, ktorzy petgifunkcje obrazu Boga jako
wspolnota matenska we wzajemnej wi mitosci®2,

Istniejescista zalenos¢ migdzy tajemnig stworzenia jako obdarowania wyptywa-
jacego z mitdci, a komurda mezczyzny i kobiet§3, co potwierdza prefacja: ,Z mi-
tosci stworzylé czlowieka®4. Potwierdzeniem stuszic takiej interpretacji scala-
jacej sens obu wypowiedzi biblijnych jest nauka Jaaeta Il: [...] obrazem i podo-
bienstwem Boga stat sicziowiek nie tylko przez samo cztowieézéwo, ale take
przez komury osob, ktdg stanowq od pocatku mezczyzna i niewiasta. [...] Czlo-
wiek staje sj odzwierciedleniem Boga nie tyle w akcie samétinole w akcie ko-
munii. Jest wszaie ,,0d pocatku” nie tylko obrazem, w ktérej odzwierciedla Sia-
motna¢ panujcej nadswiatem Osoby, ale niezglliong, istotowo Boska Komunia
Os6b™s,

Na podstawie powaszych refleksji mgemy wysné wniosek,ze ,petny czio-
wiek” odzwierciedla g nie w nezczyznie lub kobiecie, lecz w &iczyznie i ko-
biecie, poniewa Bog stwarzajc cziowieka, powotat do istnieniaghtzyzre i kobie-
te%. Cztowiek od samego pagtku jest powotany do ,ty” odmiennej pici. Bog stwa-
rza isto¢, ktéra od samego pogtku jest ,mnoga”, o czym mowi Rdz 1,26: ,Uary

89 por. M. Filipiak, Biblia o czlowieku .,.s. 79-107; P. Schoonenbefgry swiat w stwarzaniu
Warszawa 1972, s. 46; E. Christ@zlowiek jakodz. cyt., s. 11; zob. syntetycznecig — J. Grz&ko-
wiak, Centralne idee ..29; I. MroczkowskiMisterium czlowieka stworzoneg®oczniki Teologiczne”
40 (1993) z. 3, s. 37.

90 por, J. Grzékowiak, Centralne idee.., s. 29.

91 Jan Pawet lIEncyklika ,Dominum et Vivificantem” o Duchswietym wzyciu Kaiciota i swiata
(15.05.1986)nr 34.

92 por, J. Grzékowiak, Centralne idee ..s. 30.

93 Jan Pawel lIMezczyzm i niewiasy ..., s. 54; K. WojtytaRodzina jako ,communio personarum”
AK 66 (1981) 83, s. 352-356.

%4 Por. Il Pref.

95 por, Jan Pawet IMezczyzm i niewiast ..., s. 40.

% Por. OSM, Il BN, A.
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my cziowieka”. Bog, w ktorym istnieje tajemnicze y¥ objawia to swoje ,My”
przez stworzenie cztowieka rowaigko ,My”, jako mezczyzre i kobiet. Cziowiek
zostat stworzony jako para w celu prokreacii, ateede wszystkim dla odzwiercie-
dlenia Boskiej wspdlnoty, ktora polega na wymiamigosci miedzy Ojcem i Synem
w DuchuSwietym. Wspdlnota ta stanowi ,prarzeczywigtt ktéra analogicznie ob-
jawia sk réwniez w makenstwie.

Mezczyzna i kobieta pehifunkcje obrazu Baego nie tylko jako jednostki, lecz
rowniez jako wspolnota maenska we wzajemnej wki mitosci®’. Cztowiek jest ob-
razem ,Boskiego my”, natomiast wspoélnotgaceyzny i kobiety jest na Be podo-
bienstwo. ,Uczyamy...” maze wyjasni¢ podobigéstwo midzy wspdinad mezczyzny
i kobiety a Bogiem. Mzczyzna i kobieta istnigjwzajemnie dla siebie, ich egzysten-
cja jest relacjonalna. Twaravspolnot otwarty na wszystkie osoby, ktére powick-
sz. Plodnd¢ i otwarcie s¢ tej wspolnoty na inne osoby jest na obrazyB®

,Cztowiek jest podobny do Boga nie tylko z racjie duchowej natury, bytag
jako osoba, ale tak z racji widciwego sobie uzdolnienia do wspdlnoty z innymi
osobami®®. Ta wspolnota rozumiana jest jagommunio czyli rzeczywisté¢ giebsza
niz wspolnota, ktéra oznacza ,sposdbodus taki, ze bytupc i dziatlahc we wzajem-
nym do siebie odniesieniu (a ¢@inie tylko bytugc i dziatajc ,wspolnie”) przez to
dziatanie i bytowanie wzajemnie siebie jako osoloywperdzaj i afirmujg’1%C. A
wiec tak rozumiane pegie communioodniesione jest do magstwa i rodziny, okre-
Slajac t¢ rzeczywisté¢ jako communio personarumdezeli chcemy pagcie obrazu
Bozego wydoby takze z tekstu jahwistycznego, to peomy wtedy wycigna¢ wnio-
sek, ze czlowiek jest obrazem i podohgwem Boga nie tylko przez swe czlowie-
czeastwo, ale take przez komumi oséb, jak mezczyzna i kobieta twoezod samego
pocatku. Funkcp obrazu jest ukazywanie jego modelu, odtwarzanieopypu.
Cziowiek jest obrazem Boga nie tylko w swej samétnale i w komunii. Jest bo-
wiem od pocatku nie tylko tym obrazem, w ktérym odbija Samotné¢ Osoby rz-
dzacej swiatem, ale rownig i to w sposob istotny, obrazem niegiej boskiej komu-
nii Osob™01,

W plan obrazu Boga w cziowieku najewtaczy¢ réwniez cialo, ktére wyraa
osole ludzky: ,Cztowiek jest podmiotem nie tylko z radjiviadomdci i samosta-
nowienia, ale take ze wzgidu na ciato®? a wicc ,0soba w swej cielesfoi jest
«podobna» do Bog#8 Konsekwentnie tale ,jednG¢é w ciele” nezczyzny i ko-
biety, ktéra ukazuje nie tylko ciato, lecz wciejokomunk 0so6b, zostaje wezona w
obraz Bay w cziowieku.

97 Por. J. Grzékowiak, Malzeistwo jako analogia.., s. 46-47.

98 Por. T. Wilski,, Tajemnica osoby” — klucz do rozumienia siebie iggpCom 8 (1982) nr 2, s. 34.

99 K. Wojtyta, Rodzina jako ,communio ,.s. 350.

100 Tanve, s. 353.

101 Jan Pawet liZnaczenie pierwotnej jedsti mezczyzny i kobiety [14.11.1979): Posoborowe
dokumenty K¢iota katolickiego o mabistwie i rodziniet. 1, Krakéw 1999, s. 36.

102 yan Pawet lIKatechezy o magistwie (Wspdinota oséb jako obrazzBd4 XI 1979), Zycie i
Mysl” 30 (1980) z. 8-9, s. 98.

103 Tane, s. 103.
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,By¢ 0sola na obraz i podobfstwo Boga — oznacza tak bytowa& w relacji, w
odniesieniu do drugiego ,ja”. Przygotowuje to ostane samoobjawieniegsBoga
Trojjedynego: jednéxi zyjacej w komunii Ojca, Syna i Duchwietego™®4 A wiec
pierwowzoru dla maknskiej wspdlnoty osdb natg szuk& w Bogu. ,Zawiera g on
w trynitarnej tajemnicy Jegdycia. Boskie ,My” jest przedwiecznym prawzorem dla
ludzkiego my — tego przede wszystkim, jakie angjanowé mezczyzna i kobieta
stworzeni na podobistwo Boga samegé®. ,Misterium rodziny ludzkiej kae prze-
czuwa, ze wspolnotazycia ustanowiona na ziemi przez dwie osoby jeskizmazy-
cia wewrtrznego przekazywanego w najdoskonalszym zjednaczeéitosci 0so-
bowej Ojca do Syna. deli bowiem nie wdczymy do zjednoczenia Chrystusa z Ko-
sciotlem Dwoch innych Osob Boskich, to nie dotrzenoy gkbi tajemnicy maten-
stwa, ktore — dla mabnkow — jest przez Syna, w DucBwigtym, drog do Ojca”.
Przy czym ,nie chodzi o czystbstraka}, nie ma bowiem nic bardziej konkretnego i
zywego ni ta czynna obecré Tréjcy w mitosci makenskiej™108,

Bbog w swej mitdci objawit castke tajemnicy swego wewitrznegozycia, ktore
jest jedndcig trzech Oséb Boskich &tzonych relag poznania i mitéci. Bog jest
jeden, lecz nie jest samotny, jest Bogiem wspoliogech Oséb. Bdg Ojciec poznaje
siebie w taki sposolze to poznanie staje¢sDsoly — Synem Baym. Ojciec mituje
swego Syna — owoc poznania, natomiast Syn mituga,@jtéry Go odwiecznie rodzi.
Ich wzajemna mit&¢ jest tak doskonatae staje s réwniez Osoly — jest ni Duch
Swiety. Jest to Duch Ojca i Syna, poniewjast ich uosobion Mitoscia. Istok tego
wewngtrztrynitarnegaozycia Bazego stanowi mité¢, dawanie oraz przyjmowanie da-
ru. Makzeastwo jest wspoélngt mitosci, natomiast mité¢ tagczy st z Bogiem ponie-
waz ,B0og jest Mitcscig” (1 J 4, 8). Kada ludzka mité¢ zawiera w sobiecsknot za
zrodtem i pocztkiem mitcici, za mitécia doskonad, kitora jest Bog. Mita¢ taczaca
malzonkéw jest obrazem mitei wewmtrztrynitarnej. Matonkowie przez mit&c
jako dar przyjmowany i udzielany siapic obrazem Boga. Kaly przejaw mitdci
ludzkiej stanowi czstke, refleks i obraz mitéci Boga, to najwikszy stopié ,podo-
bienstwa” do mitgci Boga naley przyzna mitosci matzenskiej, poniewa ,powstata
z Bozegozrédta mitcsci” (KDK 48)107,

,B0Og stworzyt cztowieka na swoj obraz i podatsénvo; powotujc go do istnienia
z mitaici, powotat go jednoczaie do mitasci” 1% Wysepuje odwotanie do formuty
Janowej ,Bog jest mikrig” (1 J 4, 8). Niektdrzy egzegeci tej formuly podieags, ze
chodzi w niej zaréwno o okikenie istoty Boga, przede wszystkiméza wydobycie

104MD nr 7.

105 3an Pawet llList do Rodzir(2.02.1994)nr 6 [odtd LdR], w: Pukam do drzwi Waszych domow i
pragre sie z Wami spotka Warszawa 1994.

106 A, MarranzaniComunione trinitaria e matrimonio cristianey: Evangelizzazione e matrimonio
red. S. Cipriani, Napoli 1975, s. 226.

107 por. J. Grzékowiak, Matzeistwo jako analogia ..49; G. Abejon Del PozdVlatzeistwo na ho-
ryzoncie Nowego Przymierzgommunio” 18 (1998) nr 1, €-5.

108 Jan Pawet IlAdhortacja apostolska o zadaniach rodziny ckeijariskiej wswiecie wspotczes-
nym ,Familiaris consortio” (22.XI. 1981jodtad FC], nr 11.
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aspektu funkcjonalned®. W Bogu mit@¢ urzeczywistnia giw stopniu najwyszym,
poniewa nie jest tylko relag podmiotu do przedmiotu, lecz podmiot i przedmiot
mitosci identyfikuje sé w Bogu, stanowdc trzecy osole — DuchaSwigtegd-°.

Powotanie do istnieni@ommunio personarumalezy odnies¢ do ,obrazu i po-
dobienstwa cztowieka do Boga” z opisu stworzenia pochodgo z tradycji kapta
skiej, przy czym naleyy podkréli¢, ze ,obrazem i podobistwem stat si cziowiek
przez cziowieczestwo oraz komugi osob. Tak wic cztowiek od samego pagku
staje s¢ odzwierciedleniem Baej Komunii Oséb. Il opis stworzenia, z ktérego zest
ta zaczerprita komunia mzczyzny i kobiety, pomaga w trynitarnym rozumieniu
,obrazu Baego™!l To wpisanie ludzkich oséb ,ja", ,ty”, ,my” w makastwie w
Boskie Osoby opiera gina objawionym zdaniu ,B:czyzry i niewiasy stworzyt
ich”. Odniesienie to zawiera rowrielist do Rodzin:,Boskie «My» jest przed-
wiecznym prawzorem dla ludzkiego «my3%!

Cziowiek kedacy obrazem Boga, dziaiiego z mitéci przy powotaniu do istnienia
cztowieka, zostat rownieuzdolniony do dziatania motywowanego réilia oraz realizu-
jacego mit@¢. Jan Pawet Il w swojej interpretacji dotycej znaczenie pegia ,obraz
Boga” w cziowieku wychodzi od analizy funkciji obtaa jest rj ,odzwierciedld tego,
czyim jest obrazem — odzwierciedlswoj pierwowzor*s. Ten pierwowzor stanowi Bog
w akcie stwarzania. Stworcze dziatanie Bglggre'sit bara” (Rdz 1) jest to obdarowanie
podstawowe i radykalne, wychage z nicdci, ktrego wynikiem jest dobro. Podkia
to wielokrotnie opis biblijny ,widziat Bégze bylo dobre” (por. Rdz 1,3.10.12.17.21.31).
Stowa te podkrédaja, ze motywem stworzenia byta mitg poniewa tylko mitos¢ daje
pocatek dobru i nim si radujé!4 Pierwowzor cziowieka ,obrazu Boga” jest tym, ktor
dziata z mitdci. Zas funkcja obrazu jest idadowa to, czyim jest obrazem, wd dziala-
nie z mitagci jest podstawowym rysem ,cztowieka — obrazu Bod¥iatanie z mitéci
jawi sic zatem jako podstawowy rys ,cztowieka — obrazu Boga

~Stwarzajc cztowieka na swdj obraz i nieustannie podtrzymgjo w istnieniu, Bog
wpisuje w cziowieczéstwo nezczyzny i kobiety powotanie, a wé zdolnd¢ i od-
powiedzialné¢ za mita¢ i wspolnot. Mitos¢ jest zatem podstawowym i wrodzonym
powotaniem kadej istoty ludzkiej5. Rozumowanie to prowadzi do powstania pytania
o zrodto mitcsci Boga, wyraanej w stwarzaniu — w konsekwencji do rozemia zagad-
nienia Tréjcy Immanentnej i Ekonomicznej. Po drucgéowiek, ktérego podohistwo
do Boga sprowadzaesdo uzdolnienia i powotania do mitowania, stanowjtérium

109 por, J. ChmielNowe aspekty biblijnej wizji ma#istwa i rodziny w Adhortacji apostolskiej
~Familiaris consortio”, RBL 42 (1989) nr 4, s. 285; t&m Biblijne pogcie ,agape” jako model etyczny
RBL 30 (1977) s. 181-189.

110 por. C. MurawskiMitos¢ makeiska w ,Ordo celebrandi matrimonium” na tle wspotczgsm
poglddéw,w: Makzeristwo i rodzina wwietle nauki Kéciota i wspotczesnej teologiied. A. L. Szafra-
ski, Lublin 1985, s. 133.

111por. Jan Pawet IMezczyzm i niewiasy ..., s. 40.

112 LdR nr 6.List do Rodzirzawiera wielokrotne odniesienie do Rdz 1,27, wiizieiu rozdziatach
OjciecSwigty wykorzystuje 21 razyetbiblijna prawd;.

113 Jan Pawet lIMezczyzm i niewiasy ..., s. 40.

114por, targe.

HSEC nr11.
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zmierzajce do ksztattowania katolickiej koncepcji wesistwa z uwzgldnieniem zasad
wewretrznegozycia Boga, tj. Tréjcy Immanentriés.

Skoro stworzenie czlowieka jakoeptzyzny i kobiety waze sk z powotaniem do
tego, by byli obrazem Bym, to zr&nicowanie to przekracza kgljaka odgrywa u
istot nzszych od cziowieka. Piciowé cztowieka posiada funkgjrozrodca oraz ma
jakies znaczenie dla pogiu ludzkaci, dla jej wzrostu i rozwoju ku wkszemu po-
dobieastwu do Bog#’. Mezczyzna i kobietagsodblaskiem Beej mitosci i wierncsci
oraz stwoérczej mocy Boga. ,Dwoistopici jest faktem, ktory Bog ustanowit po to,
aby nezczyzna razem z niewiasbyli obrazem Boga i jak On staliesirodtemzycia:
«Badzcie ptodni i rozmnzajcie sk, abycie zaludnili ziemg i uczynili ja sobie pod-
darg» (Rdz 1,28)*8 Mitos¢ makenska jest ze swej istoty mioia ptodrs, gdyz
zmierza do zrodzenia potomstwa. Ngl@odkréli¢ rowniez ten element obrazu Bo-
zego w cztowieku, tkwjcego w ptodnéci makonkéw. ,Przekazywanieycia jest
przekazywaniem podohistwa do Boga: Gdy Bog stworzyt cziowieka, na podo-
bienstwo Boga stworzyt go [...]. Gdy Adam miat sto wlzigsci lat, zrodzit syna, kté-
ry byt wiernym jego wyobrzeniem, i dat mu ing Set” (Rdz 5,1.3}°.

Podejmujc powyzsz problematyk, nalery ukaz& radykalm granie tych wszyst-
kich analogii, uwidaczniagej st szczegolnie przy analizie natury w Bogu i cziowiek
Dostrzegamy dystans, niepokongtoznice miedzy Troja Swicta a matenstwem, kto-
ra jest przynajmniej taka, jak edizy Stworg i stworzeniem. Jeli cate stworzenie mo-
wi 0 swoim Stwércy (Rz 1,18-23), a cztowiek jesbrdnowaniem stworzenia, to wyni-
ka std wniosek,ze cztowiek w sposob watkowy swiadczy o swoim prawzorze. Wo-
bec powyszego podstawowe dla bycia cztowiekiem raaiénie na razczyzre i kobie-
te, warunkujce matensky relacg, musi by znakiem wskazggym na wspélnet mito-
§ci i jedndici Trojcy Swieteft20. Makzenstwo jest ,odblaskiem wiecznego dialogu, gdzie
dwudkwick Ojca i Syna przynosi owoc: Ducavigtego i staje si czystym trojdwic-
kiem. TrojcaSwicta jest wec prawzorem i celem ostatecznym gmeabtwa i rodziny
ludzkiej"21. ,Jak w TrojcySwietej trzy osoby zachowajswop wiasmy osoboweéé, jak
z mitaici Ojca ku Synowi i Syna ku Ojcu powstaje wiecamisva osoba — Ducwiety,
podobnie z mitéci mezczyzny i kobiety rodzi si dziecko, ktére w sposdb sobie swa
ciwy staje s} nowg wiezig taczgca rodzicow22

Wsrdd teologow istnieje ggle nierozstrzygrta do dz dyskusja na temat inter-
pretacji biblijnego opisu stworzenia cztowieka mdraz Boga” jako grczyzny i ko-

116 por, K. WojaczekKsztattowanie .,.s. 36; tepe, Trynitarne podstawy katolickiej koncepcji mai-
zenstwa,CT 68 (1998) nr 1, s. 71.

117 por. P. GoralczykPowtorne zwizki .., s. 74; 1. MroczkowskiOsoba i cielesn@. Moralne
aspekty teologii ciataPtock 1994, s. 97-112.

118 pawet VI,Rodzina szkgtswietosci, AK 66 (1974) t. 83, s. 337.

+U historyka kaptaskiego (Rdz 1,27n.) aspektgdzyosobowy stosunku pogaizy ptciami jest dzo
stabiej zaznaczony. Stosunek ten ujawnéaveytacznie w aspekcie ptodsd, ktora jest zasadniczym
znakiem Baego blogostawigstwa” — P. GrelotEwolucja instytucji makistwa w Starym Testamengcie
Conc 6 (1970) z. 1, s. 326.

119pgr. K. Majdaski, Wspdlnota .,.s. 105.

120por, J. Grzékowiak, Centralne idee..s. 35-36; tete, Malzeristwo jako analogia ..s. 53.

121B, HaeringNauka Chrystusa. 5, Pozna 1963, s. 133.

122F . SheerfThree to get marriedYew York 1951, s. 98.
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biety i odniesienie tego faktu do medstwa. Zasadniczym pytaniem jest to, czy ,ob-
raz i podobiéstwo”, wedtug ktérego zostat stworzony cztowiekaiglrozpatrywa
w kategoriach trynitarnych czy #eniet?3, Odpowiedzi twierdgcej na to pytanie
udzielap najczsciej przedstawiciele teologii systematycznej, nassiprzedstawi-
ciele nauk biblijnych odpowiadag reguty przecao!24

Ostraznos¢ autoréw opracowa biblijno-egzegetycznych w akceptacji przedsta-
wionej analogii bierze sistad, ze w czasie powstawania tekstu tradycji kaplkdej
nie istniata jeszczéwiadoma¢ Trojjedyndci Boga. Dlatego autorzy ci twierglzze
nie mana tréci swiadomdaci nieistniecej wowczas stosowaw interpretacii zapisu
0 stworzeniu cztowieka jako ¢gaczyzny i kobiety i na tej podstawie okl ksztait
relacji matenskiej*?5. Niezalenie od prowadzonych dyskusji na tematd¢reobrazu
Boga” zawartego w Rdz 1,27, stanowi ono isjotzes¢ prawdy o cztowieku, ktéra
ulega coraz petniejszemu zrozumieniu. Biopod uwag catas¢ objawienia Baego
nie naley rozumi& go wykhcznie w znaczeniu wygbujacym w Rdz 1,275,

Podejmowane préby przeprowadzenia analogigdzy makenstwem a Trojg
Swieta, akcentuj rozne aspekty katolickiej koncepcji mahstwa. Do waniejszych
uje¢ ukazania tego problemu najepréba ukazania troistej struktury aktu ludzkiego
jako odbiciazycia Boga w TrojcySwictej i przyjecie go jako kryterium katolickiej
koncepcji matenstwd?’. Hemmerle postuguje ¢sianaliz fenomenologiczgi teolo-
giczrg w celu ukazania trynitarnych podstaw katolickiepkepciji matenstwa. Tro-
ista struktura aktu ludzkiego: ,bycie sgb,bycie danym”, ,bycie z kid” prowadzi
autora do poszukiwania jej pierwowzoru, ktéry odingg w TrojcySwictej. Od tego
momentu postuguje sianaliz teologiczna, w celu usytuowania tego, co drhgiz-
kich poszukiwa fenomenologicznych odkryt w ludzkim akcie.

Prawzor dla troistej struktury aktu ludzkiego stantroistos¢ wewrgtrznegozy-
cia Bazego: ,Syn wychodzi od Ojca, oddaje mu siebie i veszy w Jednym Duchu

123 por. S. StefaneKTrynitarna interpretacja ,obrazu i podobistwa” (Rdz 1,27)w: W shebie
godnaci makeistwa i rodziny. W 10-lecie Instytutu Studiow nadife ATK, Lomianki k. Warszawy
1985, s. 42; tere, ,M ¢zczyzmy i niewiasy stworzyt ich”,w: Pukam do drzwi Waszych doméw i pragn
si¢ z Wami spotka Rozwaania na temat ,Listu do Rodzin” Jana Pawta Warszawa 1994, s. 31-32;
por. take K. WojaczekKsztaltowanie .,.s. 35; tebe, Trynitarne podstawy ,.s. 69.

124por, J. Grzékowiak, Matzeistwo jako analogia .s. 45. Wréd wielu teologéw opowiadagych
sie za wyzej wskazan interpretaci s m. in.: W. Kasper, J. Lang, K. Barth, K. Wojtyta, Kajdaiski,
P. Grelot, S. Stefanek, J. Bajda.

125K, Romaniuk z wielly ostraznoscia, na co wskazuje m. in. kilkakrotneygie ,chyba”, stwierdza
nastpujaco: ,[...] obraz Bay w cztowieku ma d& wyraznie zakrélone granice. Chodzi w nirchyba
jedynie o podobigstwo wtadzy, jak B6g ma nad wszystkimi stworzeniami, a cztowiekwati Boga —
nad swiatem zwierzt i roslin. Obraz Boga w cztowieku nie dotyczyzjehybaspraw zwizanych ze
wspoélnot dwojga ludzi i ze zrodzeniem potomstwa jako celejnwspdélnoty. Odwotywanie sido
wspolnoty trzech Oséb Boskich oraz do Osoby Dusihiztego jako owocu rodzicielskiej méoi Ojca
do Syna — to analogichybazbyt odlegta, a m i nie bardzo uzasadniona"™atzeristwo i rodzina w
Biblii, Katowice 1981, przypis 2, s. 8.

126 Charyzmat natchnienia nadaje takiego waloru tekistuibliinemu, ktéry pozwala i nakazuje
wyjasniaé sens pierwszego z wypowiedzianych stéw Objawianigczndici z sensem stowa ostatniego”
— por. S. StefaneRrynitarna interpretacja .,.s. 43.

127 por. K. HemmerleMatzeristwo i rodzina w antropologii trynitarnejy: Teologia materistwa i
rodziny,red. K. Majdaski, J. Bajda, B. Mierzwiski, t. 2, Warszawa 1990, s. 5-25.
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Swigtym”128 W prébie wyjgnienia tajemnicy Trojcgwictej Hemmerle odwotuje i
do definicji dobra podanej przez Bonawegtuyponum diffusivum sui*?9, Troista
strukturazycia wewretrznego Boga stanowi warunek zaistniefvidata i powtorzenia
tego, co dokonuje siw wewrgtrznym zyciu Boga. Matenstwo jest integralpwiczig
miedzyludzlky obrazujca i odtwarzajca wzor troistej strukturyzycia Bazego. W
stworzeniu bowiem wzajemna relacjgatzyzny i kobiety oraz ich otwarcie ragcie
nowej osoby, zostaly uksztattowane jako odbiciadjeltrynitarnych3?. Hemmerle
ukazuje akt ludzkiej ptciondei jako osobowy, cielesny i odniesiony 8wiata, i na
podstawie takiego efia wyprowadza cechy nihstwa. Osobowy charakter obda-
rowania matenskiego implikuje jedn€ i nierozerwalné¢ ich zwigzku, odbicie Bo-
ga w Trojcy Osob. Obdarowanie to usytuowane wzteegszaci obejmuje zaréwno
przeszié¢ matonkéw a take otwiera na przyszéé — na dziecko, nowegycie. Po-
dobnie jak mité¢ Ojca i Syna w TrojcySwictej otwarta jest na TrzeciOsolg i per-
sonifikuje sé w DuchuSwigtym?3L,

Na uwag zastuguje rownie proba odnoszenia nighstwa do TréjcySwicte;]
przez pryzmat mikci bedgcej istoty wewmntrztrynitarnegazycia Bazego i istog mat-
zenstwa, ktorego klasycznym reprezentantem jest hdeds2 Autor ten pisze: ,Jak
w Trojcy Swictej trzy osoby zachowajswop wiasmy osobowéé, jak z mitdici Ojca
ku Synowi i Syna ku Ojcu powstaje wiecznie nowabase DuchSwicty, podobnie z
mitosci mezczyzny i kobiety rodzi si dziecko, ktére w sposéb sobie wdavy staje
sie nowg wigzig taczaca rodzicéw’“?. Autor ten wykorzystat psychologiczikoncep-
cje przyblizenia tajemnicy TréjcySwietej. Rozbudowat teologiczne podstawy dla
takich elementow magnstwa jak: ujmowanie mikei makenskiej jako procesu ko-
munikowania matonkow, procesu dawania i otrzymywania, co w konseiaji pro-
wadzi do przyjmowania osobowego daru wspohoaka. Zaakcentowat tewag;
przekazywanych przez niainkéw informacji o sobie. Ukazanie maistwa w rela-
cji do Trojcy Swictej pozwala mu ukazardwniez nierozhcznaé¢ funkeji unitywnej i
prokreacyjnej mitéci matzenskiej3+.

Nie naley tez pomirg¢ koncepcji — ktérej autorem jest H. Mihlen — ukaezejj tryni-
tarne podstawy katolickiej koncepcji maistwa przez prapprzyblizenia tajemnicy rela-
cji wewngtrztrynitarnych, szczegolnie roli Ducl$avictego w wewstrznym zyciu Boga
oraz Jego historiozbawczym dziataniu, za paptadzkich relacji JA—TY — M¥e5,

128 K Hemmerle Matzeistwo i rodzina .,.s. 20.

129 Tanve, s. 22-23.

130Tanve, s. 21-22.

Bl Tanve, s. 16-23.

132 Na temat powsszej koncepcji tego autora por. K. WojaczKkztattowang ..., s. 41-47; tefe,
Trynitarne podstawy ,.s. 76 - 83.

133F, J. SheerThree to get married ,.s. 90.

134por. K. Wojaczekisztattowarg ..., s. 47; tepe, Trynitarne podstawy ,.s. 83.

135 Gléwnymi jego dzietamis Der Heilige Geist als Persoin der Trinitat bei der Inkarnation und
im Gnadenbund: Ich-Du-WiMinster 1966; tere, Una mystica Persona. Die Kirche als Misterium der
Identitat des heiligen Geistes in Christus und denigtdn. Eine Person in vielen Persondviinchen
1967. Na temat charakterystycznych linii tegecig por. K. WojaczekiKsztaltowang .., s. 47-50; ten-
ze, Trynitarne podstawy ,.s. 83-86.
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Z podanych opisow stworzenia cztowieka wynika,r&nica pici jest konstytutyw-
nym czynnikiem, zdecydowanie obiektywnym oraz stagm, czyli dokonanym przez
Boga. Ponadto z opiséw tych wynikae czlowieczastwo urzeczy-wistnia siw dwu-
biegunowdci pici, potwierdzajc réwniez istotry rownas¢ mezczyzny i kobiety. Oboje
zostali stworzeni na obraz i podalsénvo Baze, ktére odnosi sido wspolnego cztowie-
czenstwa ngzczyzny i kobiety, do ich jeddoi. Kazde jest petnym ,ja” osobowym, cho-
ciaz jako tacy istnigg we wzajemnej relacji igspowotani jedno dla drugiego, a t&kdo
ukazywania wswiecie wspoélnoty mitéci istniepcej w Bogu, gdzie Trzy Osoby Be
kochaj sic wzajemnie w wewgtrznej tajemnicy jednegaycia.

Bezparednio po stwierdzeniuze Bog stworzyt cztowieka na swoje wyobeaie,
nastpuja stowa ,pobtogostawit im...”. Blogostawhstwo byto pierwszym czynem
Boga w stosunku do stworzonego cztowiekazeBbtogostawiastwo wyraa st za-
réwno w Jego skutecznym, btogostaeym, zyczliwym stowie, niogcym ze sob to,
co zwiastuje, jak i w konkretnych dobrach ptgich swezrédio w Bogu. Do tych
dobr, ktore s przejawem Bgej zyczliwosci wobec stworzé szczegoélnie wobec
cziowieka naley: ptodnag¢, liczne potomstwo (Rdz 12,3), pokdj i bogactwo £Rd
13,2; Rdz 27,27-29) przewaga nad nieprzyjaciotar (Rdz 24, 60%S.

TekstyOrdo méwigce o Baym btogostawierstwie w kontekcie ,mi-
sterium stworzenia”, memy ukazéa za pomog nastpujacego zestawienia:

| BN, C Rdz 1,28

.Boze,... zwizek ten ustano- .,PO czym Bdg im btogostawi}
wiony na pocatku dziejow ludz- moéwiagc do nich: «Bdzcie ptodni i
kich otrzymat od Ciebie takviel- rozmnaajcie se, abycie zaludnili
kie blogostawigstwq ze nie ziemie i uczynili jg sobie poddan
zniweczyt go ani grzech pierwo- abyscie panowali nad rybami mor-
rodny, ani kara potopu”. skimi, nad ptactwem powietrznym i

[l BN nad wszystkimi zwiergami petzaj-

,Ojcze Swiety,... Ty stworzyté cymi po ziemp>.

mgzczyzre i kobiek... i blogosta-
wites ich zwigzkowt'.

IV BN

.B0oze,... Ty z mitdci stworzy-
te$ naszych prarodzicow Adama i
Ewe i blogostawitg im”.

Stowa wyraajace w swojej tréci Boze btogostawiéstwo nastpuja bezpdrednio
po opisie stworzenia cziowieka (Rdz 1,27). Na pberwszy wysuwa sgi hakaz
ptodnaci (Rdz 1,28). Stowa te magcharakter nakazu, imperatywu:agdzcie ptodni
[...] rozmnaajcie st [...] napetniajcie [...] panujcié®”. Bég wydajc rozkaz, daje
jednoczénie mazliwosé wypetnienia tego rozkazu, taki jest sens blogosasiwa,

136 por. S. CzerwikQdnowa liturgii blogostawigstw po Soborze Watykskim 11, Liturgia Sacra”
(1995) nr 3-4, s. 83.

137por. E. SitarzZarys biblijnej doktryny o madistwie,RBL 14 (1961) nr 1-2, s. 24.
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ktére uzdalnia mvczyzre i kobiee do stworzenia nowych byté#. Blogosta-
wienstwo to ma obdarzycztowieka si4 ptodnaci, realizupca sie w kolejnych rodo-
wodach. Zaréwno czlowiek jaksiviat zwierzcy zostaje obdarzony przez Boga sit
rozmnaania s¢. A zatem ,nakaz” rozmrmnia st jest rozumiany w tradycji kapta
skiej jako zapowied i dziatanie daréw mocy Boga, ukierunkowanych né#nige
czlowieczéstwalso,

Blogostawigistwo cztowieka — grczyzny i kobiety — ma na celu przekazywanie
zycia potomstwu. Wedtug przekahatarotestamentalnych liczne potomstwo zrodzo-
ne z trwatego zwizku matenskiego byto wielkim zaszczytem i bylo usamne za
oczywisty sprawdzian Bego btogostawikstwa (por. Rdz 15,5; 22,17; 26,4; Prz
17,6; Ps 127,3-5; 128, 3), podczas gdy w bezplarmadziano déwiadczenie (por.
Rdz 16,2; 30,2; 1 Sm 1,5). Bezdzieli@dyta synonimem dezaprobaty i kary ¢
(Rdz 20,18) oraz hidpa dla kobiety (Rdz 16,2; 30,39).

Stary Testament jest ekonaniczekiwania; gd waga idei ptodniei, ktéra ma
zapewnt egzystengj Ludu Bazego. Plodnéx, liczne potomstwo przedstawdajbto-
gostawigistwo Jahwe”. Blogostawistwo Baze stanowi dowod zbienia st Boga do
stworzenia, blogostawt Bog solidaryzuje size stworzeniem. A zatem btogosta-
wienstwo jest dawaniem czega Boga cziowiekowi, dawaniemgsBoga stworzeniu
— taki jest sens formuly: ,Jagte z Toly” konczacej wicksza¢ btogostawi@éstw.
Blogostawigéistwo dane pierwszym ludziom nie zostatlo nigdy cgéimimo, ze
przekroczyli Bae prawo,nie zniweczyt go ani grzech pierworodny ani kardaopo
put4l Jest wyrazem przekazania oomego daru dotyeregozycia i jego tajemni-
cy. To, czego blogostawistwo udziela lgy w sferze bycia i jest wyrazem stworczej
mocy Boga; raz udzielone nie traci nic ze swejasgzndcil42 Przekléstwo nie spo-
czeto ani na mzczyznie, ani na kobiecie, co wgej nowe btogostawiestwo po poto-
pie zapewnia cziowiekowi pgde i ptodnagsél+s.

Blogostawigistwo i zwgzany z nim nakaz rozmaania s¢ taczy mezczyzre i ko-
biete z innymizywymi istotami, to jednak Bég zwraca glo nich osobowo, jako do
partneréw dialogi4* Stowa te s nakazem i znakiem Bego btogostawigstwa za-
réwno w odniesieniu do pierwszej pary ludzkiej, jatto wszystkich mabnkéw w
Ciggu wiekows,

138 por. X. Leon-DufourPlodnai¢, w: STB, s. 684.

139 Interpretagj taky podaje za Westermanne@gnesis 1-11Neukirchen 1974, s. 221-222); L. Sta-
chowiak,Biblijny obraz materistwa od Starego do Nowego TestameatuKUL 23 (1980) z. 3, s. 19.

140 por. R. de Vauxles institutions de L'Ancien Testament?, Paris 1961, s. 71; L. Stachowiak,
Biblijny obraz .., s. 19; A. GelinL' homme selon la Bible,.s. 46-47.

141por. OSM, | BN, A.

142 por, X. Leon-Dufour Blogostawigstwg w: Stownik Nowego Testamen®ozna 1981, s. 165;
H. LangkammerBtogostawigstwa w: Stownik biblijny Katowice 1984 s. 34.

143 por. K. RomaniukStworzenie cziowieka,.s. 42-43.

144pgr, L. StachowiakBiblijny obraz .., s. 19.

Stwarzajc mater¢ nieazywiong Bog ,oddzielat’, zwierztom nakazuje ,mnoy¢ sie”, natomiast
wobec cztowieka zaznaczazrice pici: ,uczynit ich nmezczyzm i kobie”, btogostawi ich ptodnéci,
ptynacej z wzajemnego zjednoczenia oséb (por. Rdz 1,27-28

145por, J. MisiurekSakramentalny wymiar mioi, w: Matzeistwo — przymierze mioi, red. J. Mi-
siurek, W. Stomka, Lublin 1995, s. 28.
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Btogostawieistwo, ktérego Bdg udziela m@hstwu ,nha pocatku”, potwierdzone
wobec Abrahama i jegpotomstwa otrzymuje nowy wymiar i n@wperspektyw.
Obietnica dana Abrahamowi (por. Rdz 12,1-2; 13jh&uguruje nowy etap historii
zbawienia. Matenstwo zyskuje nowe znaczenie w pgiku zbawienia, specyfican
funkcje w historii przymierza Boga z luchi. Makenstwo bylo skierowane na ,obiet-
nice darg Abrahamowi”, czyli na ostatni etap dziejow przyrai ktorym jest Chry-
stus4s,

Na podstawie powszych analiz mgemy stwierdz, ze celebracja maénstwa
staje s anamnegz Bozego gestu stwdérczego, poniewgest sakramentem. Mat-
zenstwo przypomina stworzenie czlowieka jakezceyzny i niewiasty na obraz i po-
dobienstwo Baze. Obraz ipodobiéstwo odnosi si do wspdlnego ich cziowie-
czerstwa, do ich jednwi. Przypominaze oboje matonkowie posiadajte sam na-
ture i godna¢. Kazde z nich jako petne ,ja” osobowe istnieje jedneehacji do dru-
giego. $ oni powotani do istnienia wzajemnie dla siebiezada ukazywania wwie-
cie wspolnoty mitéci istniepcej w Bogu, wspolnoty mikei trzech Oséb Boskich.
Zostali powotani do przekazywanigcia w nierozerwalnej wspolnocie mifo jed-
nego ngzczyzny i jednej kobiety oraz do wzajemnej pomocy.

Z dokumentu Il Polskiego Synodu Plenarnego
Powotanie daycia w matesistwie i rodzinie

5. Makenstwo, ustanowione przez Boga w samej tajemnicy rzigroa, bierze pogrek
Z przymierza, w ktorym gzczyzna i kobieta wzajemniegssobie oddaj i przyjmujg. Ju
Stary Testament widziat w wii makenskiej obraz i znak przymierza gdizy Bogiem i
Jego ludem (Oz 2,21; Jr 3,6; Iz 54), a w niewiéchonatzenskiej — obraz niewierrigi
ludu wobec zawsze wiernego Boga.¢®makenska wskazuje zatem na tajemniod-
wiecznej mitéci Boga i Jego planu zbawienia. W Nowym Testamendig ta stanie si
obrazem Nowego i Wiecznego Przymierza zawartegdkmue Chrystusa, Oblubitca,
ktéry samego siebie zigt za Kasciét, swg Oblubienie (Ef 5,21-33). Do tej wizi mito-
sci, ktora Chrystus umitowat swoj Kaiét, uzdalnia matonkéw DuchSwicty, udzielajc
im daréw wigciwych sakramentowi magnstwa.

Matzenstwo stanowi zatem rzeczywistosakramentalnobrazuje przymierze poguzy
Chrystusem a Kgiotem, whcza ludzlg mitos¢ w Boza tajemnig mitosci, jest nie tylko
drogs realizacji mitéci dwojga osob, lecz tak drog ich zbawienia. Przez mié na
wskras ludzky — wierry, wylaczrg i ptodn, posuwadca si¢ az do ofiary z siebie, mabn-
kowie wzajemnie i uswiecajg.

146 por. J. Grzékowiak, Misterium materistwa.., s. 108-1009.



