. MATERIALY Z SYMPOZJUM

Pierwszym prelegentem byt bp prof. dr hab. Jan Bernard Szlaga z Pelplina (KUL). Zaprezentowat
biblijne korzenie kerygmatu obecne w dziatalno$ci apostolskiej $w. Pawta.

Bp Jan Bernard Szlaga
Kerygmat i wiara u sw. Pawta

Kiedy mowimy o kerygmacie, natychmiast pojawia sie skojarzenie z katechezg. Utrwalita sie bowiem
w tradycji teologicznej tendencja odrézniania tych dwu formut przekazu Ewangelii, z ktérych pierwsza,
czyli kerygmat, miataby dotyczy¢ przede wszystkim pogan, natomiast katecheza - samych chrzescijan.
Oznaczatoby to, ze kerygmat jest szansg pierwszego zetkniecia sie z dobrg nowing o Jezusie
Chrystusie, z jej wymaganiami i z jej owocami. Natomiast katecheza jest pogtebieniem tego, co sie
przekazuje i otrzymuje w kerygmacie. To ogdlne rozréznienie jest na pewno stuszne, poniewaz
odzwierciedla metode, ktéra w sposéb naturalny wymagata akurat takiego, a nie innego sposobu
postepowania. W swej istocie kerygmat i katecheza dotyczg jednak nieco innych spraw, a réznice te
wida¢ zwtaszcza, kiedy odniesiemy sie do samego stownictwa Nowego Testamentu.

1. KATECHEZA A KERYGMAT

W Nowym Testamencie termin "katecheza" nie wystepuje. Mamy jedynie czasownik >katetheo<, ktéry
0zhacza hauczanie, pouczanie, ksztatcenie, czy katechizowanie, o czym mozemy sie przekona¢ na
podstawie takich fragmentéw, jak tk 1,4; Dz 12,21;18,25, a u $w. Pawta: Rz 2,18; 1 Kor 14,19 i Gal
6,6. Na ogot akcentuje sie w wyjasnieniu terminu katechezy, zwlaszcza tekst z Listu do Galatow 6,6, w
ktérym apostot Pawet okreslit caty system nauczania Kosciota pierwotnego jako przekazywanie prawd
wiary. Sama filologia nam tutaj jednak nie wystarczy. Na pewno oparcie sie na tradycji stownictwa
teologicznego ma rowniez swoj sens i jest wigzace.

Rzeczownik kerugma - kerygmat, oznacza przepowiadanie. Pochodzg od niego wyrazy: kerux - ten,
ktéry przepowiada i czasownik kerusso - przepowiadac

Zwrdoémy teraz uwage na rzeczownik kerygmat, ktéry ma takze swoje wyrazy pokrewne: kerus - ten
ktory przepowiada i kerusso - przepowiadaé. Samo kerygma - oznacza przepowiadanie. Ten termin
wystepuje w Nowym Testamencie w kilku r6znych miejscach, przede wszystkim jednak u sw. Pawia,
zas poza Pawtem tylko w dwdch miejscach, u synoptykow: Mt 12,41 i £k 11,32. Te miejsca ze Sw.
Pawta to nastepujace teksty: Rz 16,25, 1 Kor 1,21. 2,4. 15-14; 2 Tm 1, 16; Tt 1,3.

Analizujgc wykaz statystyczny wystepowania kerygmatu w Nowym Testamencie, mozemy powiedziec,
ze termin kerygma zawtaszczyt apostot Pawet dla swojej mysli teologicznej. Czesto wystepujg u niego
formy czasownikowe kerysso - 19 razy, a w calym Nowym Testamencie 61 razy; Po Pawle najczesciej
wystepuje u Marka - 14 razy. W catym Nowym Testamencie rzeczownik keryks pojawia sie tylko w
trzech tekstach: u Sw. Pawla sg to dwa teksty, a wiec 2/3 wystepowan. Jeszcze przywotajmy Stary
Testament grecki, czyli Septuaginte, w ktérej kerygma wystepuje 4 razy i oznacza przekazywanie
wiadomosci, obwieszczenie. Tak jest w 2 Krn 30,5; 1 Ezd 9,3; Prz 9,3; Jon 3,2. W LXX bardzo rzadki
jest termin kerysso, wystepuje on jeden raz w Ksiedze Rodzaju (41,43), natomiast rzeczownik keryks,
oznaczajgcy zwiastuna, wystepuje tylko 5 razy.

Te dane statystyczne dajg duzo do myslenia. Prowadzg bowiem pewnym tropem w strone sw. Pawta,
ktory stworzyt kanon przepowiadania Ewangelii utozsamiany przez siebie z kerygmatem.

Nowy Testament obfituje w zachety do gtoszenia dobrej nowiny, do przepowiadania, do zwiastowania,
do nauczania, przy czym raz sg to teksty informujgce o nauczaniu Jezusa Chrystusa czy tez o
nauczaniu uczniéw, innym razem sg to wezwania Jezusa Chrystusa do tego, aby uczniowie szli i
nauczali, przy czym to nauczanie jest okreslane roznymi terminami.

Dla nas celowe wydaje sie nawigzanie do tej refleksji, ktérg zostawit w czwartej Ewangelii $w. Jan
apostot. Zakonczyt tekst swojej dobrej nowiny o Jezusie Chrystusie stwierdzeniem, ze: "Wiele innych
znakow, ktérych nie zapisano w tej ksiedze, uczynit Jezus wobec uczniéw. Te zas zapisano, abyscie
wierzyli, ze Jezus jest Mesjaszem, Synem Bozym i abyscie wierzgc mieli zycie w imie Jego" (J 20,30-



31). Po tym epilogu Jan opisat jeszcze dwa inne wazne wydarzenia zwigzane z chrystofaniami w
Galilei, ale stwierdzit, ze gdyby wszystko szczegdtowo opisac, to swiat i tak nie pomiescitby ksigg. Z
racji oczywistych, nie da sie wiec spisa¢ wszystkiego, a na piSmie mozna udokumentowac jedynie to,
co jest istotne jako przekaz Jezusowej Ewangelii i jako jej zobowigzanie. Zwro¢my uwage na dopiero
co przytoczony tekst $w. Jana. Dowiadujemy sie z niego, ze wszystko co zapisano ma na celu
wzbudzenie wiary u tych, ktorzy bedg stuchac¢ albo czyta¢ ten tekst. Nie jest to zatem zwykly przekaz
o Jezusie Chrystusie czy o wydarzeniu historycznym, ktére przekazuje sie nastepnym pokoleniom.
Ewangelia ma prowadzi¢ ku zyciu, tak jak to Jan okreslit, abyscie "wierzac mieli zycie w imie Jego" (J
20,31). A wiec przekazanie Ewangelii tgczy sie z pewnym bardzo konkretnym zadaniem wzbudzenia
wiary, ktéra prowadzi do podjecia czyndw z niej ptyngcych i dla jej utrzymania przewidzianych.
Zasadniczo w Listach sw. Pawta nie ma historii Jezusa Chrystusa. Wydarzenia historyczne zwigzane
z Jezusem Chrystusem pojawiajg sie jedynie sporadycznie. Jedno z nich dotyczy nawrdcenia $w.
Pawta, ktory przekonany jest, ze spotyka autentycznego Jezusa Chrystusa nie historycznego, czyli
fizycznego (pisze, ze takiego Jezusa wedtug ciata nie znamy, por. 2 Kor 5,16), natomiast spotyka on
Jezusa Zmartwychwstatego, ktéry trwa w swoim Kosciele. To byto wydarzenie, ktére wstrzgsneto
Pawtem. Wypada mu poswieci¢ nieco uwagi w naszym rozwazaniu. Szukajgc ilustracji dotyczgcych
obrazu Jezusa historycznego, zwro¢my jeszcze uwage na tekst przynoszacy relacje o ustanowieniu
Eucharystii. Swiety Pawet powotuje sie na tradycje, ktérg przejat, ktérg juz przekazat, i ktérg jeszcze
raz potwierdza. Wszystko to dzieje sie zatem na zasadzie wiernosci Temu, ktory posyta i ktory
powierza tres¢ swojego nauczania uczniom i ich nastepcom. Jezus historyczny staje przed nami takze
w kontekscie nauczania apostota Pawta o zmartwychwstaniu Chrystusa, kiedy przytacza kolejne fazy
na Jego drodze uwielbienia: od $mierci, pogrzebu, az po zmartwychwstanie. Wszystko zgodnie z
prawda historyczng i wszystko zgodne z Pismem, bo stato sie¢ bowiem "wedtug Pisma" (1 Kor 15,3).

2. SPECYFIKA KERYGMATU SW. PAWLA

Podsumujmy wstepnie te rozwazania po czesci filologiczne, a po czesci tworzgce pewng hipoteze
odnoszgcy sie do tresci kerygmatu apostolskiego w ogodle, a zwtaszcza kerygmatu sw. Pawita
apostofa. Gtéwnym przedmiotem zainteresowania uczniéw nauczajgcych, a zatem przekazujgcych
dobrg nowine o Jezusie Chrystusie jest On sam - wczoraj, dzi$ i na wieki ten sam. Przepowiadanie
Jezusa Chrystusa to jednak nie tylko opowiadanie o Nim, to takze droga do tego, by ukazaé, jakie
zobowigzania niesie z sobg spotkanie Boga w Jezusie Chrystusie. Szczegdlne miejsce znajduje to w
dziatalnosci sw. Pawia i w jego apostolskim przepowiadaniu. Niewatpliwie sprawg zasadniczg jest
przywotanie w tym miejscu, juz wczesniej zapowiedzianego, momentu nawrdcenia Szawta, Z
przesladowcy Kosciota staje sie on apostotem, cztowiekiem, ktéry bez zastrzezen oddany jest mitosci
Kosciota i stuzbie Kosciotowi. Apostot Pawet w swoim nawrdceniu nie stat sie cztowiekiem wierzgcym,
jakoby przedtem byt niewierzacym. Szawet byt gteboko wierzacym Zydem, przekonanym o stusznosci
wszystkiego, co moéwi Stary Testament o Bogu i o cziowieku, o catej drodze usprawiedliwienia
cztowieka, ktéra zawarta jest w Starym Testamencie. Usprawiedliwienie cziowieka, to szansa jego
zbawienia - przy catej Swiadomosci, ze cztowiek jest tylko grzeszny, jako grzeszny ma nadzieje, ze
Bog wyprowadza z grzechu i daje zbawienie. Czy Stary Testament mégt spetni¢ te oczekiwania?
Apostot Pawet wiele razy, zwtaszcza w Liscie do Rzymian, daje krytyczne uwagi o Starym
Testamencie, stwierdza, ze to wtasnie Stary Testament nauczyt go Swiadomosci grzechu. Odwazyt sie
powiedzie¢ nawet, ze sitg grzechu jest Prawo (1 Kor 15,56), albo ze cigzy przeklenstwo na tych, ktorzy
polegajg na uczynkach Prawa (Gal 3,10). Owszem, kiedy pyta, czy Prawo jest zte, nie moze daé
odpowiedzi twierdzacej. Przeciwnie, Prawo jest dobre, ale dobre nie do konca. Nie ukazato bowiem
wyjscia z impasu, w ktérym znalazt sie cztowiek sam na sam borykajgcy sie z grzechem, nie majacy
zadnej pomocy by wyjs¢ z tej sytuacji, ani zadnej rekojmi zwyciestwa. Ta wpisana miedzy wierszami
Listu do Rzymian retrospekcja Apostota pozwala odtworzy¢ jego sylwetke duchowg jako cztowieka,
ktéry zmagat sie z prawdg o sobie samym, czyli z prawdg o cziowieku.

Jakze trudne byto potozenie cztowieka jakby osaczonego dwoma zakonami, z ktérych jeden prowadzi
ku dobru, a drugi prowadzi ku ztu? Wota zatem Pawel, przywotujgc stan swojej duszy jeszcze sprzed
nawrocenia: "Kto mnie wyzwoli z ciata, ktére wiedzie ku smierci?" (Rz 7,24). Trzeba powiedzie¢, ze
apostot Pawet miat bardzo gtebokie rozumienie Boga. Bardzo gteboko przezywat Bozg tajemnice,
objawienie Boga, ktéry daje siebie poznac¢ w Swiecie takze tym, ktérzy jakoby byli poza taska, jakiej
uzyczyt Bog narodowi wybranemu. Wszyscy mogli poznac Boga, takze ci, ktorzy byli poganami, ale
znéw musiat apostot Pawet pytac, co to znaczy poznaé Boga i jakie sg konsekwencje tego poznania.
O Jezusie Chrystusie, ktérego pewnie nie zdotat pozna¢ w czasie Jego wedrowki na ziemi, wiedziat
tylko tyle, ze On jakoby burzy dawny system religii starotestamentalnej. Uwazat zatem za stosowne,



ze on jako gorliwy faryzeusz, faryzeusz z faryzeuszy, miat obowigzek temu sie przeciwstawi¢ i
przeciwstawiat sie skutecznie "dyszac zgdzg zabijania ucznidow Panskich" (Dz 9,1). Wiedziat
jednoczesnie, co mowig o tym Jezusie Chrystusie. Byto to na pewno fascynujgce dla niego, ale jaka
podstawa miata przekona¢ go o tym, zeby postawi¢ znak rownosci pomiedzy swoimi oczekiwaniami
albo swoim niedosytem Starego Testamentu a spetnieniem tych wszystkich nadziei w Jezusie
Chrystusie? Im bardziej pogrgzat sie w tej niepewnosci, tym mocniej zapewne organizowat sity
przeciw Jezusowi Chrystusowi, az zjawit sie przed nim Jezus Chrystus w catej swojej mocy. Wtedy ta
wiasnie moc - stowo i $wiattos¢, powality go na ziemie. Przezycie nawrdcenia, ktére ma rozmaite
proby interpretacji, dokonato w Szawle niezwykiej przemiany.

Biskup Kazimierz Romaniuk w swoim artykule o Szawle przygotowanym do przyjecia chrzescijanstwa,
napisat: "Pawet, hellenista co prawda, a takze Zyd, byt blizszy nauce Chrystusa niz jakikolwiek inny
poganin. Blizszy byt przede wszystkim poprzez monoteizm starotestamentowy, bedacy zasadniczym
podtozem takze dla dobrej nowiny Jezusa Chrystusa" (Studio, str. 105).

Apostot Pawet przezyt Ewangelie inaczej niz pozostali uczniowie. Jezeli znat tre§¢ Ewangelii czyli
nauczania apostolskiego, to do pewnego momentu wiedza ta pozostawata dla niego czyms wtérnym.
Byta jedynie materiatem, na podstawie ktérego gromadzit argumenty za przesladowaniem Kosciota.
Prawdy Ewangelii doswiadczyt on natomiast dopiero od spotkania z Jezusem Chrystusem, ktory
ukazat mu siebie najpierw jako Dobrg Nowine: "Jam jest Jezus, ktérego ty przesladujesz". Dopiero
potem uczyt sie drogi Panskiej. Potem, spotykajgc sie z apostotami, wnikat w ich problemy, poznawat
ich metody nauczania, by takze ostatecznie samemu zdecydowac¢ sie na to, azeby gtosi¢ poganom
Dobrg Nowine o Jezusie Chrystusie. Juz wtedy bowiem pod Damaszkiem zrozumiat, ze Kosciot, ktory
sktada sie nie tylko z samych Zydow, ale rowniez z pogan, jest znakiem, rozpoczecia sie nowej historii
zbawienia. Nie ma juz tylko samych Zydow wsrdd tych, ktérych Bég umitowat. Cata ludzko$é to wielka
Boza rodzina. Trzeba jej jedynie powiedzie¢ to, ze Jezus Chrystus dla wszystkich stat sie cziowiekiem.
Trzeba czlowiekowi, zyjgcemu na przetomie czasow, powiedzieé¢, ze Jezus Chrystus jest
powszechnym darem mitosci Ojca dla ludzi. Stary Testament byt nieodzownym etapem przygotowania
na spotkanie Jezusa Chrystusa. Byt okresem oczekiwania na przyjscie Mesjasza. | stato sie.
Przyszedt i zostat rozpoznany przez tych, ktérzy mieli odwage zaczgé mysle¢ inaczej niz w Starym
Testamencie; ktérzy mieli odwage wyciggna¢ wniosek z tego, ze Bég Starego Testamentu to wcigz
ten sam Wielki Stworca i Ojciec ludzkosci, ale ze to jednoczesnie Bég, ktéry daje swojego Syna.
Przetozenie zatem starotestamentalnego widzenia Boga na jezyk Nowego Testamentu oznaczato dla
Sw. Pawila przepowiadanie Jezusa Chrystusa, ktéry jest nadziejg swiata, ktéry sprawia, ze Stary
Testament nie jest martwa literg, Ze wszystko to, co tam zostato powiedziane, jest piekne, wielkie i
Swiete, i bynajmniej On nie chce tego znosi¢, ale chce pokazac jak sie to wypetnia.

Apostot Pawet, Swiadom niewydolnos$ci Starego Testamentu, pyta, jaki w ogdle byt sens tego czasu
oczekiwania. Stary Testament byt przygotowaniem drogi, ktéra wiodta do spotkania z Jezusem
Chrystusem. Byt czasem, ktory pozwalat stawia¢ wiele pytan Bogu i cztowiekowi, a poniewaz nie
mozna byto uzyska¢ na nie odpowiedzi, tym intensywniej oczekiwano na tego, ktéry przyjdzie.
Przypomnijmy sobie tu stowa Samarytanki z rozmowy z Jezusem Chrystusem. Wyrazita ona
powszechne przekonanie, ze Mesjasz, kiedy przyjdzie, pouczy o wszystkim (J 4,25). Sama
zapatrzona w kult starotestamentalny, miedzy innymi takze w swigtynie na gérze Garizim, zdawata
sobie sprawe, ze w tym kregu dziejow, w jakim sie znalazta zostato ze strony Boga spetnione
wszystko tak, aby ziemia mogta przyja¢ Tego, ktéry ma przyjsé. O co wiec pytano w Starym
Testamencie i na co cztowiek Starego Testamentu nie otrzymywat zadowalajgcej go odpowiedzi?
Mozna te pytania zobaczyé w kerygmacie $w. Pawta. On jest przekonany, Zze to wtasnie Nowy
Testament przynidst rozwigzanie, na ktére daremnie czekano wczesniej. Wsréd tych spraw jest jedna
niezwykle wazna: usprawiedliwienie cztowieka, a wiec pojednanie go z Bogiem. Jak sie moze dokonaé
usprawiedliwienie cztowieka, skoro sam cztowiek jest niezdolny przekona¢ Boga o swoim powrocie do
Niego, skoro nie jest zdolny naprawic tego, co zte, skoro sam z siebie nie jest zdolny zmieni¢ swojej
natury.

Stary Testament wychowat ludzi w przekonaniu, ze samo Prawo usprawiedliwia, ale przeciez Prawo
jest ze swej natury niezdolne do tego, aby cztowieka méc zblizy¢ do Boga. Samo zachowanie Prawa
nie gwarantuje, ze cztowiek osigga usprawiedliwienie. Zasadniczy btad ludzi zapatrzonych w legalizm
Starego Testamentu polegat na tym, Zze ufali wtasnej mozliwosci usprawiedliwienia sie przed Bogiem.
Odnosili wiec do Boga miare swojej sprawiedliwo$ci, swojej wiernosci i uczciwosci wobec Prawa, a
przeciez zachowanie samej litery nie gwarantuje zycia. Jest to wiec istotny moment, w ktérym nalezato



ludziom powiedzieé, jak nalezy traktowac stowo Boze obecne w Prawie, ktdre jest i pozostanie swiete,
ale ktore niewtasciwie wykorzystane nie prowadzi do Boga. Przeciwnie, moze sprawic, ze czlowiek,
zbuduje sobie caty system r6znych drdég, ktére pozwolg mu, zachowujac litere Prawa, Prawa tego w
jego istocie nie zachowac.

Trudna sytuacja, chociaz przestanki do studium poréwnawczego sg tutaj rézne, panowata takze w
Swiecie poganskim czyli w znanym Apostotowi $wiecie hellenistycznym. Mowie o réznych
przestankach dlatego, ze takze innymi drogami, pozostajac tylko w obrebie natury, ludzie usitowali
dojs¢ do Boga. Tym razem nie w Listach Apostota, ale w tukaszowej relacji o jego dziatalno$ci
apostolskiej, przede wszystkim w Atenach (Dz 17), mozemy zobaczy¢ istote kerygmatu, ktéry gtosit
Apostot poganom. Spotkanie atenskie z areopagiem dato apostotowi szanse poznania ich religijnosci,
ktérg ocenit bardzo wysoko. Jednakze skutecznosé religii, ktora uzyskata ocene negatywng. Pod
kazdym wzgledem sg wiec religijni, wrecz zabobonni, na co pozwala przekfad tego samego terminu
okreslajgcego ich poboznosé. Sa jednoczesnie bezradni - nie wiedzg bowiem do konca, co czy kogo
czczg swojq religijnoscig. Nawet jezeli zabezpieczyli sie ottarzem, czy ottarzami, poswieconymi
"nieznanemu Bogu", to nie znaczy, ze tego Boga juz odkryli. Rowniez i tu apostot Pawet, przekonany,
ze spotkat Jezusa Chrystusa, ktéry prowadzi do petnej prawdy o Bogu i o cztowieku, chce powiedzie¢
im o tym, czego brakuje tej religijnosci; o tym, co jest dla nich wcigz jeszcze niewiadomg w podejsciu
do tych swietosci, ktorych jest w Atenach tak bardzo wiele. Pawet méwit wiec Atenczykom: "Ja wam
gtosze to, co czcicie nie znajac (Dz 17,23). To jest tres¢ apostolskiego kerygmatu - poznac¢ to, czego
nie znajg, a co w jaki$ sposéb swoim kultem wyrazaja.

Ku czemu prowadzi ten kerygmat, ktéry rozwija apostot Pawet przed swoimi stuchaczami na
areopagu? Prowadzi do Jezusa Chrystusa i do zmartwychwstania. Sg to dwa gtéwne centra
tematyczne przepowiadania apostolskiego $w. Pawta. Jezus Chrystus, ktérego on poznat, pozwolit mu
zrozumie¢ caly sens dziejow Starego Testamentu, dlatego ze zmartwychwstanie - ktére on sam
przezyt jako fakt realny w objawieniu sie Jezusa Chrystusa - jest przeciez kluczem do zrozumienia
tego, ze ostatecznie celem cziowieka jest zycie, oczywiscie nie w tym ksztalcie i nie w takim zakresie,
w jakim jest to mozliwe na ziemi.

Charakterystyczne dla przepowiadania $w. Pawta jest zwrdcenie uwagi na nowy poczatek dziejow,
jaki wyznacza drugi (albo ostatni) Adam. Pierwszy Adam, ten historyczny, wyznacza linie zycia, ktéra
jednak konczy sie $miercig. Adam jest wiec ojcem, ktéry daje zycie swoim potomkom, ale
jednoczesnie wskutek grzechu sprawit, ze Smier¢ przeszia na wszystkich, poniewaz wszyscy
zgrzeszyli tg moca, ktéra - wskutek przestepstwa jednego cztowieka - weszta na ziemie. Jezus
Chrystus jest poczatkiem nowego zycia. Dlatego wszyscy, ktdrzy jednoczg sie z Nim, otrzymujg znak
Jego zmartwychwstania: najpierw nadzieje, ktéra przechodzi w pewnos$¢ i w jednos¢ z Jezusem
Chrystusem. Swiat poganski wspétczesny Staremu Testamentowi miat swéj system warto$ci, swoj
system odniesien do $wiata pozaprzyrodzonego, ale w efekcie wszystko to byto réwnie nieskuteczne
jak cate wielkie wydarzenie Starego Testamentu. Apostot Pawet daje odpowiedz na te problemy
przede wszystkim w Liscie do Rzymian. Adresatami sg ludzie, ktérzy pochodzg z kregu jego religii, a
wiec z judaizmu, ale takze ci, ktorych spotka docierajgc do Rzymu mianowicie cate wielkie Srodowisko
hellenistyczne, czyli poganskie. Swoj gteboko teologiczny, wielki List osadza na przekonaniu o
usprawiedliwieniu, ktérego potrzebe odczuwali zaréwno poganie jak i Zydzi. Jedni i drudzy, dalecy od
siebie, w tym byli sobie bliscy, ze nie znali tej decydujgcej motywacji dla przyjecia Boga, dla tej
decyzji, ktéra mogtaby sprawi¢, ze akurat ich zycie odmienia sie tak, jak chce tego Bég czy - cho¢by w
Swiecie hellenistycznym - bogowie. To jest my$l, ktéra pojawia sie u sSw. Pawta w réznej postaci wtedy,
kiedy wymienia katalogi cnét i wad, zaréwno Swiata hellenistycznego, jak i Swiata
starotestamentalnego.

Pobtadzili wszyscy. Nie mogto by¢ inaczej, skoro przez Adama grzech wszedt na Swiat, a przez
grzech smier¢. Tak wiec ludzkosé, ktéra zjednoczyta sie w grzechu i Smierci, musiata odnalez¢ zycie i
dobro w tym, ktéry przynidst je wprost od Boga jako Syn Cztowieczy - zyjacy, bo zmartwychwstaty.
Kiedy w retrospekcji Apostot bedzie oglagdat swoje dokonania w Kosciele, kiedy juz pod koniec zycia
bedzie mogt w Listach wieziennych stworzy¢ synteze swojej teologii, najwiekszg radoscig bedzie dla
niego fakt, iz Jezus Chrystus jest pokojem ludzkosci, ze z dwdch rodzajéw ludzkosci stworzyt jednego
cztowieka. Zburzyt mianowicie rozdzielajgcy te dwie kategorie - tych ktorzy byli blisko i daleko - mur
wrogosci gteboko zakorzeniony w swiadomosci Starego Testamentu, ktéry oznaczat jakoby wyzszo$é
jednych nad drugimi, a w istocie gromadzit po obydwu stronach ludzi tak samo niewystarczalnych dla
zrozumienia swojej sytuacji i dla odczytania drogi Boga do cztowieka (por. Ef 2,11-18).



3. WSPOLNOTA W JEZUSIE CHRYSTUSIE JAKO PODSTAWA KERYGMATU O WIERZE

Co sprawia, ze Jezus Chrystus, ktéry niejako byt dzieckiem swojego czasu, bo przyszedt w pemi
czasu, jest nie tylko wlasnoscig tamtych ludzi - konca Starego Testamentu i poczgtku Nowego? Co
sprawia, ze moze by¢ wcigz zywy dla ludzi kazdego czasu i kazdego pokolenia? Sprawia to owa
przedziwna jednos¢, ktéra powstaje nie tylko z Jezusem Chrystusem, ale w Jezusie Chrystusie za
sprawa wiary. Za kluczowe uznatbym tutaj stwierdzenie Apostota, takze z tak czesto tutaj cytowanego
Listu do Rzymian: "Jezeli wiec swoimi ustami wyznasz, ze Jezus jest Panem i w sercu swoim
uwierzysz, ze B6g Go wskrzesit z martwych - osiggniesz zbawienie, bo sercem przyjeta wiara
prowadzi do sprawiedliwosci, a wyznawanie jej ustami - do zbawienia" (Rz 10,9).

W swoim przepowiadaniu Pawet dzieli sie radoscig z faktu, ze oto znalazt, czyli odkryt, Jezusa
Chrystusa, ktéry wyjasnia mu caty sens dziejoéw a takze sens jego osobistego zycia. Jego kerygmat
zatem to gtoszenie Jezusa Chrystusa - tego, co o Nim wie, jak Go poznat i jak moga Go poznaé inni.
Jest jednoczesnie przekonany, ze z tego kerygmatu ptynie zaréwno zobowigzanie jak i przywilej.
Zobowigzanie do wiernosci Temu, ktory zostat przez nas odkryty jako Mesjasz, czyli Zbawca
cztowieka. A zobowigzanie to oczywiscie przywotanie tego wszystkiego, czego wymaga wiernosé. Tak
wiec apostot Pawet gloszgc kerygmat nie tylko opowiada o Jezusie Chrystusie, ale czyni to w sposéb
zobowigzujacy stuchaczy. Wiara jest trwaniem w jednosci z Jezusem Chrystusem. Apostot Pawet
uzywa czesto zwrotu "w Jezusie Chrystusie". Dopowiedzeniem jest tu blizsze okreslenie "trwac",
"by¢", "zy¢" w Jezusie Chrystusie. Za kazdym razem jest to zapis bardzo osobliwej, wewnetrznej
wspolnoty, jakg zawigzuje cztowiek wierzacy z tym, w ktérego wierzy, czyli z Jezusem Chrystusem.
Wiara zatem to przyjecie Jezusa Chrystusa jako rzeczywistego Pana czasu i przyjecie cztowieka,
ktéry w Jezusie Chrystusie odkupiony, otrzymuje nowg jako$¢ swojego istnienia. Chrystus bowiem
przez swojg meke, Smier¢ i zmartwychwstanie, zjednoczyt wszystko w sobie. Apostot Pawet mowi, ze
Bdg, ktory prowadzi dzieje cztowieka i dzieje zbawienia, zjednoczyt na nowo wszystko w Jezusie
Chrystusie. Doktadniej ttumaczgc zwrot Apostota trzeba by powiedzie¢, ze utwierdzit wszystko w
Jezusie jako Gtowie. Poniewaz zatem dzieje zbawienia otrzymujg zupetnie nowy sens i nowy bieg nie
ma potrzeby wracania do tego, co byto tylko czasem przygotowania, a wiec nie ma potrzeby wracania
do Starego Testamentu. To bynajmniej nie buduje wiary. Bytoby jedynie sztucznym przywotywaniem
epoki, ktora dla okreslonych ludzi miata spetni¢ swoje zadanie i spetnita je. Teraz liczy sie tylko to, co
jest w Jezusie Chrystusie. Kazdy wiec, kto w Niego uwierzy, zawiera z Nim niejako bardzo osobistg
wspolnote, przyjazn, mito$¢, zazytosé.

Prowadzenie zas wyznawcow Jezusa Chrystusa najpierw przez Stary Testament po to, by mogli
otrzymac chrzest, a wiec wiez z Kosciotem w Jezusie Chrystusie, bytoby tworzeniem bardzo sztucznej
sytuacji, ktérej Bég w zaden sposdb nie przewidziat. Byta jedynie potrzebna do czasu naprawy,
natomiast od Chrystusa historia cztowieka ma inng rzeczywistos¢.

Nie jest jednak tak, ze sama wiara, ktéra bytaby jedynie uznaniem Jezusa Chrystusa, ma swoj
charakter zbawczy. Poznanie Chrystusa bez konsekwencji tego poznania pozostaje czyms jakby tylko
w sferze Chrystusa, ktory jest w ciele, a my takiego Chrystusa juz nie znamy. Nie znamy Chrystusa
wedtug ciata - méwi Apostot. Tak wiec zbawienie otrzymuje sie na drodze wiezi z Jezusem
Chrystusem, a nie na drodze wiezi z Prawem, ktére przemineto. Pogan zatem nie mozna zmusza¢ do
przyjecia najpierw Starego Testamentu po to, by nauczyli sie - przez czas oczekiwania - kim ma byc¢
Jezus Chrystus. Przyjecie Chrystusa, takze na bazie tego przygotowania, ktére cho¢by poza Starym
Testamentem, czyli poza religig judaistyczng, byto czym$ dalekim i obcym, jest zupetnie zbedne.
Historia bowiem hellenizmu, czyli historia religii poganskiej, to takze dzieje oczekiwania i w jakim$
sensie, bardzo dalekim, dzieje obietnicy. Trzeba by tu jeszcze raz przywota¢ cytowany juz tekst
wypowiedzi Sw. Pawta na areopagu, gdzie méwit swoim stuchaczom, Ze to co oni czczg, dopiero teraz
On im wyjasni, bo czczg nie wiedzac, jaki jest sens ich kultu. Wyrazem zewnetrznym nawrécenia jest
akt wiary, pisze bp Kazimierz Romaniuk w swojej Soteriologii Sw. Pawta (str. 260).

Uwierzyé, to znaczy przyjgc¢ prawde przekazywang nauczaniem, to znaczy kerygmatem swiadkoéw,
ktérych posyta Chrystus. Wiara jest wiec dzietem faski, ktérg akurat Bog kieruje w strone tego, kogo
wybiera, by go obdarowac¢. Mozna pytac i dziwi¢ sie, ze sg ludzie, ktérzy nie mogg by¢ obdarowani,
ktérzy nie dostepujg taski wybrania. Nie znaczy to, Zze sg odrzuceni. Ostatecznie wszystko, co jest w
Swiecie, powinno naprowadzi¢ na przyjecie wiary. Tak rozumiana wiara staje sie mgdroscig Boga,
ktéra przyjmuje cztowiek i dzieki niej zaczyna zyé. Ta chrze$cijariska madros¢ jest tajemnicza, ukryta,



wymyka sie ludzkiemu poznaniu, bardzo tatwo przeksztatca sie w mitos¢ i wtedy staje sie prawdziwa,
tworczg madroscia, dzieki ktorej najblizszy staje sie ten, kogo mituje sie najpiekniejszg mitoscia, czyli
Jezus Chrystus.
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Refleksja teologiczna w Kosciele ma stuzy¢ przede wszystkim gtoszeniu wiary i katechezie. Gloszenie,
czyli kerygmat wzywa do nawrdcenia, ukazujgc prawde Chrystusa, ktérg wienczy Jego Misterium
paschalne: tylko w Chrystusie bowiem mozliwe jest poznanie petni prawdy, ktéra zbawia (por. Dz 4,12;
1Tm 2,4-6).

W tym kontekscie staje sie zrozumiate, dlaczego tak istotne znaczenie ma zwigzek filozofii nie tylko z
teologia, lecz takze z katechezg: ta ostatnia ma bowiem implikacje filozoficzne, ktére nalezy gtebiej
poznac w Swietle wiary. Nauczanie zawarte w katechezie ma formacyjny wptyw na czlowieka.
Katecheza, ktéra jest takze formg przekazu jezykowego, winna przedstawiaé catg i nienaruszong
doktryne Kosciota, ukazujac jej wiez z zyciem wierzacych. W ten sposob urzeczywistnia sie
szczegolna jedno$¢ nauczania i zycia, ktorej nie sposdb osiggnac¢ inaczej. W katechezie bowiem
przedmiotem przekazu nie jest pewien zespét prawd pojeciowych, ale tajemnica zywego Boga.

Refleksja filozoficzna moze sie bardzo przyczyni¢ do wyjasnienia zwigzku miedzy prawda a zyciem,
miedzy wydarzeniem a prawdg doktrynalng, zwtaszcza zas relacji miedzy transcendentng prawdg a
jezykiem zrozumiatym dla cztowieka. Wzajemna wiez, jaka powstaje miedzy dyscyplinami
teologicznymi a poglgdami wypracowanymi przez rézne nurty filozoficzne, moze zatem okazac sie
naprawde przydatna w dgzeniu do przekazania wiary i do jej glebszego zrozumienia.
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