. MATERIALY Z SYMPOZJUM

W tematyke kolejnego referatu - przedstawionego po przerwie przez ks. prof. dr. hab. Franciszka
Drgczkowskiego (KUL) - wprowadzil stuchaczy bp. Wactaw Swierzawski.

Bp Wactaw Swierzawski
Kerygmat to oparcie sie o skate, ktorg jest Chrystus

Kerygmat - informacja i inicjacja to temat wiodgcy naszego Sympozjum. W pierwszej sesji
pogtebilismy pojecie kerygmatu. U podstaw wszelkich dziatan nauczycielskich, liturgicznych i
duszpasterskich Kosciota musi sta¢ swiadomos¢ koniecznosci realizowania kerygmatu czyli oparcia
sie o skate, ktorg jest Chrystus. Chrystus Pan przez $mier¢ i zmartwychwstanie tworzy i buduje
Kosciot, Swoje Mistyczne Ciato. Postuguije sie $wietym urzedem (munus - urzad postugiwania). Daje
taske i chce wspotpracowaé z szafarzami stowa i sakramentéw. | oni majg, nawigzujgc do
paschalnego misterium Chrystusa, gtosi¢, ale i dawac. Kto styszy, a nie wierzy, stawia opor tasce i
chodzi po obrzezach chrzescijanstwa, nie jest prawdziwym uczniem Chrystusa. Naszym dramatem
jest to, ze potrafimy mowi¢ o rzeczach Bozych, bardzo duzo nauczamy, ale mniej potrafimy
przekazywac dar, ktory zakorzenia sie w cztowieku i dokonuje wewnetrznej przemiany, tej
wewnetrznej konsekracji, ktéra przemienia grzesznika w swietego. Jest to przeciez przemiana z
Chrystusem i wprowadzenie w relacje synostwa wobec Ojca.

Czym jest kerygmat? Staramy sie pamieta¢. Czym jest informacja, i jak informacja ma funkcjonowaé
dla potrzeb kerygmatu czy jak tutaj okreslilismy: w stuzbie kerygmatu, o tym powie nam ks. prof.
Franciszek Draczkowski z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.

Ks. Franciszek Drgczkowski
Informacja w stuzbie kerygmatu

WSTEP - KWESTIA TERMINOLOGII

Termin "informacja" (tac. informatio - przedstawienie, wyobrazenie), ze wzgledu na swoje bardzo
szerokie zastosowanie w wielu dziedzinach nauki oraz w praktyce zycia codziennego, wymaga choéby
najkrotszego omowienia oraz okreslenia, w jakim znaczeniu bedzie stosowany w niniejszym
opracowaniu. W potocznym znaczeniu, pod pojeciem "informacja" rozumiemy: wiadomosc,
wskazowke, poznanie, powiadomienie o czyms, zakomunikowanie czego$ komus 1. Wyraz
"informacja" znalazt swoje szerokie zastosowanie w takich dziedzinach jak: psychologia, socjologia,
filozofia, genetyka, zoologia, matematyka, cybernetyka oraz statystyka 2. Z racji tej wielofunkcyjnosci
"informacja" jako pojecie pierwotne jest zasadniczo niedefiniowalna. Co wigcej, dotychczas nie
wypracowano jednej, uniwersalnej teorii informacji. Dlatego "zachodzi potrzeba postugiwania sie
teoriami komplementarnymi badz o charakterze semantyczno - logicznym, badz zwigzanymi z
cybernetyka" s.

Majac na wzgledzie istote i charakter kerygmatu, nalezy bra¢ pod uwage zasady, wypracowane przez
pierwszg z wyzej wymienionych teorii. Nie trudno tez zauwazy¢, ze "informacja" rozpatrywana w tym
aspekcie ma bliski zwigzek z poznaniem oraz komunikowaniem sie - i co za tym idzie - takze z
jezykiem. Teorie semantyczno-logiczne zajmujg sie sposobami przekazywania informacji oraz
metodami oceny jej wartosci, ze wzgledu na odniesienie do rzeczywistosci. Nosnikami informaciji sg
okreslone znaki (rzeczy materialne, wydarzenia, wypowiedzi ), ktére sg tez nazywane sygnatami; sg
one tym bardziej informujgce, im wieksze przystuguje im prawdopodobienstwo. "Wyrdznia sie
nastepujgce aspekty informacji: syntaktyczny, ktéry uwzglednia powigzania miedzy samymi znakami,
semantyczny (tresciowy), odnoszacy informacje do rzeczywistosci, o ktérej informuje oraz
pragmatyczny, uwzgledniajgcy odbiorce korzystajgcego z informacji" 4. W niniejszym opracowaniu
postuzono sie terminem "informacja", w wyzej opisanym znaczeniu, uwzgledniajgc wszystkie jego
aspekty.

Termin "kerygmat", jest spolszczong formg greckiego rzeczownika "to kérygma ", ktéry oznacza
przekaz ustny, rozumiany jako czynnos¢ dokonywang w okreslonym czasie (obwieszczanie,
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nawotywanie, gtoszenie, nauczanie przez jakiegos publicznego postanca), 5 bgdz tez tres¢ przekazu.
W Zrodtach zaréwno biblijnych, jak i patrystycznych terminem "kérygma" oznaczano przede wszystkim
gtoszenie Dobrej Nowiny bgdz tez jej tres¢, czyli nauke Jezusa Chrystusa dang Kosciotowi. Istotg
kerygmatu jest ewangelizacja, ktéra dokonuje sie przez propagowanie stowa oraz przykiad
wtasciwego postepowania, zgodnego z gtoszonym stowem. Z tej racji mozna mowi¢ o dwdch
podstawowych rodzajach kerygmatu jakimi sg: kerygmat czynu i kerygmat stowa. Nosnikiem Dobrej
Nowiny jest stowo, ktére moze by¢ powiedziane lub zapisane. Stad kerygmat stowa moze sie wyrazaé
w dwdch formach, to jest jako kerygmat ustny oraz kerygmat pisemny 6.

W pismiennictwie teologicznym terminem "kerygmat" zwykto sie okreslaé¢ zaréwno poczatkowe
gtoszenie Ewangelii 7, jak i szeroko rozumiane przepowiadanie stuzgce ewangelizacji. W niniejszym
opracowaniu terminem "kerygmat" postugujemy sie przede wszystkim w drugim z dwu wyzej
wymienionych znaczen.

Teoria informaciji, ujeta w kategoriach semantyczno-logicznych, okresla zasady przekazu informac;ji,
rozpatrujgc jej tres¢, forme oraz cel; w zakresie tresci - bada miare poprawnosci merytorycznej
informacji oraz okresla stopien jej wiarygodnosci; w zakresie formy - postuluje dobér okreslonego
stownictwa i zwrotdw stownych oraz formutuje zasady dotyczace ich wzajemnego powigzania; w
zakresie celu - bada poprawnos$¢ jej recepcji oraz zamierzong skutecznos¢. Kerygmat w swym
istotnym rdzeniu zawiera informacje, chociaz ranga i celem niezmiernie jg przewyzsza. Zasady
wypracowane przez nauke o informacji, mogg petni¢ funkcje wspomagajgca w okresleniu regut
dotyczacych przekazu kerygmatycznego. Te stuzebno$¢ bedziemy rozpatrywac w trzech wyzej
wymienionych aspektach, zwracajgc szczegdlng uwage na wystepujgce nieprawidtowosci.

I. TRESC PRZEKAZU KERYGMATYCZNEGO

Gltéwnym i zasadniczym przedmiotem kerygmatu jest Jezus Chrystus i Jego Ewangelia 8; w sensie
szerszym i petnym, przedmiotem przepowiadania jest cata nauka objawiona, zawarta w Pismie
Swietym oraz Tradycji, w interpretacji Urzedu Nauczycielskiego Ko$ciota 9. Sobor Watykanski |l
akcentuje zasade integralnosci objawienia Bozego: "Jest wiec oczywiste, ze swieta Tradycja, Pismo
Swiete i Urzad Nauczycielski Kosciota, wedlug najmadrzejszego postanowienia Bozego, tak scisle ze
sobg sie taczg i zespalaja, ze jedno bez innych nie moze istnie¢, a wszystkie razem, kazde na swdgj
sposéb, pod natchnieniem jednego Ducha Swietego przyczyniajg sie skutecznie do zbawienia dusz"
10.

1. Selektywizm - wybiorczo$¢

W dzisiejszym przepowiadaniu daje sie dos¢ czesto zauwazy¢ sktonnos¢ do wybiérczego traktowania
depozytu stowa objawionego, powierzonego Kosciotowi. W praktyce, prowadzi to do przyznawania
zdecydowanej preferencji tekstom biblijnym, badZ wytgcznego koncentrowania sie na wypowiedziach
swiadkow Tradycji, czy tez, na przyznaniu absolutnego priorytetu orzeczeniom Urzedu
Nauczycielskiego Kosciota. Ta wybidrczos¢, dotyczy nie tylko bazy zrédtowej stowa Objawionego, lecz
réwniez przejawia sie, w jednostronnym i wytgcznym koncentrowaniu sie na pewnych prawdach wiary,
przy wyraznym lub posrednim deprecjonowaniu, ignorowaniu lub negowaniu (najczesciej
nieSwiadomym), innych regut i zasad doktryny wiary. Tak tatwo zapomina sig, ze termin "herezja"
wywodzi sie od greckiego rzeczownika "hairesis,, ktory oznacza wybor. Ten wybdr, jesli wigze sie z
ignorowaniem catego kontekstu zrédtowego i doktrynalnego, nauki wiary, moze prowadzi¢ do
zawezenia, ktdre w dalszej fazie staje sie zrodtem deformaciji i btedu, najczesciej niezamierzonego.

2. Biblicyzm

Przyznanie wytgcznej i absolutnej rangi tekstom biblijnym oraz uznanie ich za jedyng baze i podstawe
nauczania i przepowiadania, prowadzi do btednej tendenciji, ktérg Jan Pawet Il okresla mianem
"biblicyzmu". W swej Encyklice Fides et Ratio, przedstawia jej geneze oraz istote, nastepujgco: "Nie
brak takze niebezpiecznych przejawoéw odwrotu na pozycje >fideizmu<, ktéry nie uznaje, ze wiedza
racjonalna oraz refleksja filozoficzna w istotny sposdb warunkujg rozumienie wiary, a wrecz samg
mozliwos¢ wiary w Boga. Rozpowszechnionym dzi$ przejawem tej fideistycznej tendenciji jest
>biblicyzm<, ktéry chciatby uczynié lekture Pisma Swietego i jego egzegeze jedynym miarodajnym
punktem odniesienia. Dochodzi do tego, ze utozsamia sie stowo Boze wytgcznie z Pismem Swietym, a
w ten sposob odmawia wszelkiego znaczenia nauczaniu Kosciota, ktére Powszechny Sobor
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Watykanski Il zdecydowanie potwierdzit. Konstytucja Dei Verbum przypomina, ze stowo Boze jest
obecne zaréwno w $wietych tekstach, jak i w Tradycji, po czym stwierdza jednoznacznie: >Swieta
Tradycja i Pismo swiete stanowig jeden $wiety depozyt stowa Bozego powierzony Kosciotowi. Na nim
polegajac, caty lud swiety zjednoczony ze swymi pasterzami trwa stale w nauce Apostotow<. Tak wiec
Pismo $wiete nie stanowi jedynego odniesienia dla Ko$ciota. Zrédlem >najwyzszego prawidta jego
wiary< jest bowiem jedno$é jakg Duch Swiety ustanowit miedzy $wietg Tradycjg, Pismem $wietym i
Urzedem Nauczycielskim Ko$ciota, tgczac je tak silng wiezig wzajemnosci, ze nie mogg one istnie¢
niezaleznie od siebie.

Na kanwie powyzszej aberracji warto zwréci¢ uwage na dosé czesto spotykang, u niektorych gtosicieli
kerygmatu tendencje do wytgcznego preferowania tekstéw bgdz Starego, badz Nowego Przymierza
czy tez ograniczania sie do wybranych ksigg Pisma swietego. Ta tendencja, w potgczeniu z
wybidrczym traktowaniem tekstow biblijnych, prowadzi do uproszczonego wnioskowania i
formutowania wieloznacznych ogéinikow.

3. Ignorowanie i deprecjacja Tradycji

Genezy tej nieprawidtowosci nalezy szukaé zaréwno w "biblicyzmie", ktdry, preferujgc wytacznie teksty
Pisma swietego, posrednio deprecjonuje wartos¢ Tradyciji, jak i w braku nalezytej formac;ji
teologicznej, ktdrg powinni legitymowac sie krzewiciele kerygmatu. Wyjatkowa i szczegdlna ranga
swiadkoéw Tradycji, przypada Ojcom Kosciota. Jan Pawet I, akcentujac ich jedyng i niezastgpiong role
w budowaniu Ko$ciota, zwraca uwage na konieczno$¢ oparcia przepowiadania wszystkich czaséw, na
fundamencie nauki Ojcow Kosciota. Postulat powyzszy formutuje jasno i zdecydowanie, w
nastepujgcych stowach: "Tak wiec byli oni i pozostang na zawsze Ojcami, sami bowiem sg jakby statg
konstrukcjg Kosciota i poprzez wszystkie wieki petnig dla Kosciota wierng stuzbe. Stad tez kazde
nastepne gtoszenie Ewangelii i nauczanie, jesli chce by¢ autentyczne, musi by¢ uzgodnione z ich
nauczaniem, kazdy charyzmat i kazdy urzad musi czerpa¢ z zywego zrodta ich ojcostwa, kazdy nowy
kamien dotozony do swietej budowli, ktéra stale rosnie i poszerza sie, musi miesci¢ sie w ramach
podwalin potozonych przez nich i z podwalinami tymi by¢ zespolony. Prowadzony tg pewnoscia,
Kosciot niestrudzenie wraca do ich pism, petnych madrosci i zawsze swiezych i stale przywodzi je na
pamiec¢" 11.

W sumie odstgpienie od zasady nienaruszonej integralnosci zrodta objawienia, prowadzi do
uszczuplenia i pomniejszenia poprawnosci merytorycznej informacji w zakresie doktryny wiary. W
praktyce, przepowiadanie stowa Bozego, czesto ogranicza sie do jednostronnego eksponowania tylko
pewnych elementéw danej nauki, przy milczgcym pomijaniu innych, lub ich traktowaniu czysto
deklaratywnie.

4. Deformacja obrazu Boga

Dos¢ czesto, w przepowiadaniu stowa objawionego, Bog jest przedstawiany jedynie w kategoriach
legalistycznych. Eksponuje sie obraz Pana i Wiadcy, ktéry nakazuje i zakazuje, ktdry gniewa sie i
karze. Bog jawi sie jako Ten, ktory przez swoje przykazania ogranicza naszg wolnos¢. Naruszenie
Prawa Bozego jest grzechem, ktory obraza Boga. Za mato méwi sie o tym, ze B6g wymaga, bo kocha.
Bardzo czesto ta prawda jest pomijana. Za mato akcentuje sie, ze przykazania Boze sg piekne i
madre, ze Prawo Boze ma na celu dobro i szczescie czlowieka.

Za mato sie dzisiaj méwi o tym, ze Bég jest najwyzszg prawda i madroscig, ze wszystkie Jego
zarzgdzenia sg stuszne i sprawiedliwe. Niedostatecznie akcentuje sie prawde o tym, ze cztowiek
dzisiejszy, buntujgc sie przeciw mgdrym zarzadzeniom Bozym, buntuje sie przeciwko madroéci
prawdziwej. Odrzucajgc madrosé, odrzuca Boga; co wiecej, neguje, ze Bog jest madroscig najwyzsza.
Nie dos¢ akcentuje sie w przepowiadaniu kerygmatycznym, ze Bdg jest petnig wszelkiej
sprawiedliwosci, ze jest samg sprawiedliwoscig, ze petnie sprawiedliwosci daje Prawo Boze.

Zbyt czesto przedstawia sie Boga jako Tego, ktéry wymaga ofiary i poswiecenia, ktéry potrzebuje
naszego cierpienia i dlatego niejako "skazuje" nas na cierpienie. Niekiedy przesadnie eksponuje sie
fatszywy obraz Boga, ktéry chce braé, ktory ciggle domaga sie czegos od nas. My dzisiaj boimy sie
tych, ktoérzy chcg braé. Unikamy tych, ktorzy sg tylko biorcami. Bog nie jest biorca, Bég jest dawca. Nie
musimy wiec od Niego uciekac, ani sie Go bac¢. Bdg jest szczodry i hojny. Bog pragnie dawaé w
nadmiarze, miarg utrzesiong i obfitg (por. Lk 6,38). Bogactwo Boze jest nieprzebrane. Nie ma obaw,
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zeby sie kiedykolwiek wyczerpato. Kazdy, ktoéry zblizy sie do Boga i otworzy na Jego dary, zostanie
obdarowany w tym stopniu, w jakim bedzie zdolny przyja¢ Jego dary. Bog szuka biorcéw, chce dawac,
pragnie sie udzielac.

Za mato sie o tym wszystkim méwi. Obraz dobrego Boga, w ktérym jest petnia wszelkiej mitosci,
madrosci, sprawiedliwosci, piekna i wszelkiej mocy - obraz hojnego Dawcy, jakze czesto zostaje
zdominowany przez wyobrazenie Pana i Wiadcy, ktory zabrania i ogranicza, ktéry wymaga ofiar,
poswiecenia i absolutnej ulegtosci.

W naszym przepowiadaniu istniejg istotne dysproporcje miedzy eksponowaniem poszczegdinych
prawd o Bogu. Niektdre z nich traktujemy czysto deklaratywnie. W sumie, przedstawiamy obraz Boga,
ktéry bardziej budzi lek niz pocigga, Boga Starego Prawa. Przez swa jednostronnosé, taki obraz jest
zafatlszowany. Brak petnej informaciji jest dezinformacjg! Dotyczy ona tego co najwazniejsze i
najpiekniejsze, tego co stanowi fundament i centrum catej rzeczywistosci. Stad chyba mozna uzna¢ za
stuszne twierdzenie, ze najwiekszg dezinformacjg, jakiej mozemy sie dopusci¢, jest fatszywy obraz
Boga.

5. Antropomorficzny kryptoarianizm

Nie lepiej sie dzieje, w przepowiadaniu kerygmatycznym, jesli chodzi o obraz Jezusa Chrystusa. W
przekazie Kosciota starozytnego, od poczatku eksponowano prawde o jego béstwie i
cztowieczenstwie. "Jezus Chrystus jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym cztowiekiem" (KKK 464).
Jako prawdziwy cztowiek Jezus Chrystus posiada catkowitg i doskonatg nature ludzka:

- prawdziwe ciato (a nie tylko pozorne jak gtosili dokeci);

- rozumng dusze ludzka, wyposazong w poznania ludzkie;
- wole ludzka;

- dziatanie ludzkie.

"Dlatego Syn Bozy, stajgc sie cziowiekiem, mogt wzrastaé >w madrosci, w latach i w tasce< (Lk 2,52),
a takze zdobywa¢ wiadomosci o tym, czego, bedac cztowiekiem, trzeba sie uczy¢ w sposéb
doswiadczalny" (KKK 472).

Jako prawdziwy Bég, Jezus Chrystus posiada catkowitg i doskonatg nature Boska. Z tej rac;ji jest:
- prawdziwym Bogiem, wspétistotnym Ojcu i Duchowi Swietemu;

- prawdziwym Synem Bozym (a nie tylko adoptowanym), odwiecznie przez Ojca zrodzonym.
Jako Bog posiada wszystko, co nalezy do istoty Boga: jest Petnig Bytu, My$lg, Prawda, Wola,
Madroscig, Swietoscig, Mitoscig i Pieknem 12.

Prawda o Wcieleniu ujmowana jest w naszym przepowiadaniu gtéwnie w kategoriach historycznych.
W kerygmacie Kosciota za stabo eksponowana jest prawda o odwiecznym istnieniu Syna, ktéry z
Ojcem i Duchem Swietym jest jednym Bogiem. "Z powodu tej jednoéci Ojciec jest caty w Synu, caty w
Duchu Swietym; Syn jest caty w Ojcu, caty w Duchu Swietym; Duch Swiety jest caty w Ojcu, caty w
Synu" (KKK 255).

Stowo stafo sie ciatlem. O Stowie - Logosie, Synu Ojca deklarujemy, ze jest to: "Bég z Boga, Swiatto$¢
ze Swiattosci, Bég prawdziwy z Boga prawdziwego, zrodzony a nie stworzony, wspétistotny Ojcu..." 13.

Nauka wiary poucza nas, ze w niepojetym cudzie swej potegi Bég stat sie jednym z nas. Pan i
wszechwtadca kosmosu - Pantokrator, przyjat posta¢é matego dziecka. Bég stat sie cztowiekiem. Stowo
Odwieczne, Syn Jednorodzony zstgpit na ziemie i przyjat ciato z Maryi Dziewicy. Jezus Chrystus,
bedgc prawdziwym Bogiem, stat sie jednym z nas. "Jezus Chrystus jest prawdziwym Bogiem i
prawdziwym cztowiekiem w jednosci Swojej Osoby Boskiej" (KKK 480). Chrystus, podczas swej
ziemskiej dziatalnosci, wielokrotnie pouczat, ze Bog jest Ojcem. Do Boga, jako do "Ojca", polecit
zwracac¢ sie w modlitwie: "Ojcze nasz" (Mt 6,9; tk 11,2). Okreslenie Boga jako "Ojca" jest jednym z
wielu okreslen, ktére do Niego odnosimy. W praktyce zycia codziennego okreslenie "Ojciec” jest tak
powszechnie stosowane, ze mozna mowi¢ o jego zdecydowanej dominacji, w naszym zyciu religijnym.
W $swiadomosci ludzi wierzgcych, obraz "Boga-Ojca" zostat priorytetowo zakodowany. Postaé "Ojca",
cigzy nieodparcie do wyobrazenia figury ojca ziemskiego, do postaci cztowieka - mezczyzny.
Podobnie Osoba Chrystusa, ktérego ziemska historia od narodzin do $mierci i zmartwychwstania
przywotywana jest powszechnie w katechezie i przepowiadaniu, jawi sie pierwszorzednie w


http://www.kkbids.episkopat.pl/anamnesis/24/5przyp.htm
http://www.kkbids.episkopat.pl/anamnesis/24/5przyp.htm

kategoriach Jego ludzkiej natury. Prawda o Béstwie Chrystusa jest, owszem, deklarowana, jednak w
swiadomosci wielu wierzgcych, pozostaje na drugim planie. Chrystus pokorny, cierpigcy, dzwigajgcy
krzyz, catkowicie poddany woli Ojca, stawiany jest nieustannie jako wzér do nasladowania.

Nalezy zapytaé, czy to takie jednostronne eksponowanie prawdy o czlowieczenstwie Chrystusa, nie
prowadzi do zatarcia i zamazania peinej prawdy o Jego Béstwie? Czy tego typu jednostronnosé, nie
prowadzi do swoistego "kryptoarianizmu", zakorzenionego w $wiadomosci i podswiadomosci bardzo
wielu wierzgcych? Czy przez to nie ulega pomniejszeniu obraz Boga-Cztowieka, obraz Syna Bozego,
wspdtistotnego Ojcu i Duchowi Swietemu, Jedynego Boga, ktéry odwiecznie dziatat w historii jako
Boski Logos? Czy, i na ile, w naszej Swiadomosci jest obecne wyobrazenie Chrystusa, Pana i Wtadcy
wszechs$wiata, catego kosmosu, Boga Wszechmoggcego, Wszystkowidzgcego, wtadajgcego
przestworzami, Pana wszystkich bytéw, widzialnych i niewidzialnych? Czy nie sprowadzamy dziatan
Chrystusa do naszego mikrokosmosu? Nalezy zapyta¢, czy jednostronne eksponowanie obrazu Boga
jako "Ojca" oraz jednostronne propagowanie ikony Chrystusa-Cziowieka, nie pomniejsza i nie
zaciesnia wizji Boga Wszechmogacego, Wtadcy wszechswiata, w Swiadomosci bardzo wielu
wiernych? Katechizm Kosciota Katolickiego, dostrzegajgc niebezpieczenstwo deformacji obrazu Boga,
postuluje odpowiednie dziatania: "Bég przewyzsza wszelkie stworzenia. Trzeba zatem nieustannie
oczyszczaé nasz jezyk z tego, co ograniczone, obrazowe i niedoskonate, by nie pomieszac
>niewypowiedzianego, niepojetego, niewidzialnego i nieuchwytnego< Boga z naszymi ludzkimi
sposobami wyrazania. Stowa ludzkie pozostajg zawsze nieadekwatne wobec tajemnicy Boga"(KKK
42).

6. Legalizm

Niepetny, i tym samym znieksztatcony, obraz Boga i obraz Boga-Cztowieka, Jezusa Chrystusa, rzutuje
negatywnie na jako$¢ kategorii moralnych, ktére bardzo czesto powracajg w kerygmacie. Dotyczy to
szczegolnie nauki o dobru i ztu, o cnocie i grzechu. Dos¢ czesto akcentuje sie jedynie prawde o
grzechu, ktéry jest przekroczeniem Prawa Bozego. Za mato powraca sie do nauki Ojcow Kosciota,
gdzie grzech byt rozpatrywany w kategoriach potréjnego nieszczescia: $mierci, choroby i niewoli 14.
Grzech jest $miercig, poniewaz odrywa nas od Boga, od wspélnoty zycia z Nim - od Boga, w ktorym
tylko jest prawdziwe zycie. Odejscie od Boga, jest odejsciem od zycia, jest poéjsciem w sSmieré.

Grzech jest Smiercig. Wybierajgc zto, popadamy w niewole ztego ducha. Grzech sprowadza na
cztowieka zniewolenie. Cztowiek uwiktany w namietnosci, hotdujgcy pozadaniom, staje sie
niewolnikiem swych zachcianek. Przez zto, cziowiek coraz bardziej ulega podszeptom ztego i w ten
sposéb, staje sie niewolnikiem szatana. Tych wszystkich, ktérzy poddajg sie w niewole zta, szatan
dreczy, chtoszcze batem. Symbolem niewoli grzechu jest niewola egipska, w ktérej faraon gnebit i
uciskat wolny lud izraelski.

Grzech jest chorobg. Chrystus powiedziat, Zze przyszedt nie do tych, ktérzy sg zdrowi, lecz do tych,
ktorzy sie Zle majg. Na kartach Ewangelii jawi sie jako Boski Lekarz, ktéry przebywa z grzesznikami i
celnikami, po to, by ich wyprowadzi¢ z choroby grzechu. Stan zta jest czym$ nienaturalnym - podobnie
jak choroba.

Te prawdy o grzechu, ktory jest chorobg, $Smiercig i niewolg, sg za mato akcentowane w kerygmacie.
Podnoszony jest tylko aspekt legalistyczny. Grzech jest czym$ zakazanym. Za mato sie wyjasnia,
dlaczego jest zakazany. Za mato sie akcentuje, ze Bog pragnie naszego dobra, bo nas kocha; dlatego
tez przez nakazy, wskazuje nam droge dobra, ktora jest jedyng drogg szczescia. W kerygmacie
Kosciota za mato uwagi przywigzuje sie do prostowania btednego rozumienia istoty grzechu. Rzutuje
to negatywnie, na rozumienie istoty Swietosci. W przekonaniu wielu, grzech jest czyms przyjemnym,
jesli nie wrecz dobrym, lecz zabronionym przez Prawo Boze. Istnieje przeciez w mowie potocznej
okreslenie "ale sobie nagrzeszyt" w znaczeniu "uzyt zycia", "uzyt przyjemnosci". Spowiedz przy takiej
postawie jest wyznaniem win, ktérych spowiadajgcy wyrzeka sie tylko ustami, podczas gdy w sercu
jest nadal do nich przywigzany. Wielu "kocha grzech" i z trudem zmusza sie do zalu za popetnione
winy, ktoérych tak naprawde nie dezaprobuje, nie upatrujgc w nich zta, ktére godzi w nich samych.
Grzech, rozpatrywany jest czesto, jedynie w kategorii rzeczy zakazanych. Otrzymane z fatwoscig
rozgrzeszenie, jest jedynie skresleniem zapisu dtuznego, ktére réwnowazy "odmowienie" kilku
"zdrowasiek" lub innych pacierzy. Mozliwos¢ zaciggania "nowych dtugéw" zostaje otwarta; dtugéw,
ktére rownie tatwo likwiduje nastepna spowiedz. W ten sposéb tworzy sie btedne koto, z ktérego nie
wychodzi sie czesto do konca zycia. W sumie taki cztowiek pozostaje ciggle na etapie nawrécenia,
ktére nigdy nie zostaje do kohca zrealizowane. Dla tego rodzaju chrze$cijan $wietos¢ sprowadza sie w
zasadzie do zycia bez grzechu. Poniewaz wyrzeczenie sie grzechu w ich odczuciu réwnoznaczne jest
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Z rezygnacjg z "wielu rzeczy przyjemnych", ideat $wietosci nie tylko ze nie pocigga i nie fascynuje, ale
wrecz odpycha i przeraza. W tym odczuciu utwierdzajg sie, gdy stysza, ze czlowiek dazacy do
doskonatej mitosci winien praktykowac asceze, samozaparcie sie; winien éwiczy¢ sie w
powsciggliwosci i dzwiganiu swego krzyza na co dzieh na wzor Chrystusa.

W przekonaniu takich ludzi cztowiek swiety, to cztowiek w istocie rzeczy nieszczesliwy, udreczony,
wyrzekajgcy sie wszelkich rozkoszy zycia i przyjemnosci. Nic bardziej mylnego i fatszywego, niz taki
obraz Swietosci. Jest to, jedno z wielkich nieporozumien, ktére sprawia, ze w praktyce zycia
chrzescijanskiego funkcjonuje asekurancki minimalizm. Cata uwaga skupia sie na tym, by nie popetnié
grzechu Smiertelnego, w razie zas jego popetnienia szybko uzyskac przebaczenie w spowiedzi, bez
intencji szczerego nawrécenia. Wielu chrzescijan, pragnie jedynie, nie odpas¢ od wspdlnoty zycia
Bozego. Wypetienie praktyk religijnych - do ktérych zalicza sie codzienny pacierz, "wystuchanie"
niedzielnej mszy sw., przestrzeganie wstrzemiezliwosci od pokarmoéw miesnych w pigtki - traktuje sie
jako "obowigzek", czesto jako nakaz przykrej panszczyzny. Chrzescijanstwo w tym wydaniu, staje sie
fasadg, dodatkiem, ktéry nie ma istotnego wptywu na styl zycia.

W konsekwenciji, cztowiek taki, tylko ustami wyznaje wiare w Boga, w sercu za$ swoim uprawia
balwochwalstwo, czczac idole, tj. wartosci tego Swiata. Legalistyczne widzenie problemu zta, jest nie
tylko brakiem poprawnej informacji ale, w istocie, zawiera dezinformacje. W tym ujeciu Dobra -
Radosna Nowina, ktorg jest Ewangelia, zatraca swg atrakcyjnosc.

Il. FORMA PRZEKAZU KERYGMATYCZNEGO
1. Zréznicowanie formy przekazu.

Obok poprawnosci merytorycznej, dos¢ istotny wplyw na zbawczg skutecznos$é kerygmatu, posiada
stowna forma podawcza, oraz styl, w jakim zostata ona ujeta i wypowiedziana. Te elementy formalne,
nie sg bez znaczenia; co wiecej, moze sie okazac, ze od nich, w znacznym stopniu, zalezy realizacja
celu kerygmatu. Nie od rzeczy, bedzie tu przypomnienie, ze celem przekazu kerygmatycznego jest nie
tylko pouczenie, lecz rowniez przekonanie oraz ukierunkowanie na wtasciwe dziatanie. Stgd mozna
mowi¢ o trzech etapach recepcji kerygmatu, ktére tgcznie, wptywajg na jego petng skutecznosé i
owocnose.

Pierwszym, doraznym celem przekazu prawdy Bozej, jest pouczenie, ztozone w znacznej czesci z
informacji o faktach i wydarzeniach. Dalsza faza, dotyczy wewnetrznej asymilacji poznanej prawdy,
ktéra rodzi przekonanie i upodobanie. Tak poznana i przyjeta prawda, sktania do emocjonalnego
zaangazowania, ktére ma istotny wptyw na postepowanie, czyli na wcielenie w zycie, poznanej i
przyjetej nauki. Te etapy, zmierzajgce do petnej recepcji prawdy, dobrze juz byty znane w
starozytnoéci. Na ich kanwie okre$lono cel przepowiadania. Przekaz stowny winien by¢ tak umiejetnie
sformutowany, by podawana prawda pouczata, podobata sie i wzruszata: ut veritas doceat, placeat et
moveat.

Sw. Augustyn, wyraznie nawigzuje do tej zasady, kierujgc swéj postulat do gtosicieli kerygmatu, w
stowach: "Kto usituje przekonac¢ o tym, co dobre, nie bedzie gardzit zadnym z trzech elementéw,
mianowicie by nauczaé, zachwycaé i wzruszac¢ (ut scilicet doceat, ut delectet, ut flectat)" 15.

Na bazie tych zasad, sformutowano nauke o trzech stylach mowienia. Biskup Hippony ujmuje jg w
stowach: "By¢ elokwentnym znaczy umie¢ przemawiaé, by nauczac o sprawach drobnych stylem
prostym (submisse), aby zachwyca¢ omawiajgc zagadnienia $redniej miary stylem umiarkowanym
(temperate), i aby wzrusza¢ wyktadajgc rzeczy wielkie stylem wzniostym (granditer)" 16. Ideatem byto
umiejetne fgczenie trzech wyzej wymienionych stylow w jednym przekazie kerygmatycznym.

Aplikujgc to do dzisiejszej rzeczywistosci, nie trudno zauwazyé, ze najczesciej spotykamy kerykséw
stowa moéwionego, ktorzy przyswoili sobie tylko jeden, z trzech wymienionych styléw. Nalezy to uzna¢
za niedopetnienie formy. Recepcja kerygmatu jest petniejsza, gdy keryks umiejetnie tgczy styl prosty z
umiarkowanym oraz wzniostym; gdy potrafi méwi¢ submisse, temperate i granditer.

2. Stuzebna funkcja formy stownej, wobec przekazu prawdy

Przekaz kerygmatyczny winien by¢ zrozumiaty i komunikatywny oraz dostosowany do mentalnosci
odbiorcéw.
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a) Zrozumiato$¢ przekazu zalezy od doboru stéw, ktérych znaczenie, czyli warto$¢ semantyczna, jest
powszechnie zrozumiata. Postugiwanie sie terminami wieloznacznymi, mglistymi, nieprecyzyjnymi
ostabia wartos$¢ informatywng kerygmatu. Podobny skutek przynosi przesadne wprowadzanie
neologizméw, czy wyrazow obcego pochodzenia. Wartos¢ wzgledng posiadajg ogdlniki. Znane
przystowie tacin skie gtosi: "Fraus latet in generalibus" - klamstwo kryje sie w ogdlnikach.

Postulat méwienia zrozumiatego, nie oznacza ubdstwa jezykowego. Stownictwo zawezone do
kilkudziesieciu termindw i poje¢, ktére wielokrotnie sg powtarzane, w jednym wystgpieniu, czyni
recepcje przekazu nuzacg i mato interesujgca. Biblijne i patrystyczne teksty kerygmatyczne sg
wzorem rozmaitosci formy i bogactwa jezykowego. Prosty przyktad jaki sie nasuwa, dotyczy uzywania
imienia Boga i Jezusa Chrystusa, bez stosowania form ekwiwalentnych, ktére podaje sama Biblia.
Wystarczy wskazaé, na takie tytuty chrystologiczne, jak: Swiatto, Droga, Prawda, Zycie, Madro$é
Prawdziwa. Sw. Augustyn, w swym Komentarzu do Psalméw, ujetym w forme kerygmatu, na
okreslenie osoby Jezusa, znajduje 721 "tytutéw - imion", z ktérych ponad potowa (dokfadnie 442), to
hapaks-legomena 17.

b) Komunikatywno$¢ przekazu kerygmatycznego, to przede wszystkim jasno$é mysli, przejrzystosé,
zwieztos¢ oraz logika, wystepujgca w potgczeniu poszczegdinych cztondw wypowiedzi i catych zdan.
Brak tych cech, degraduje wartos¢ informatywng, catego przekazu. Problem ten wystepowat juz w
czasach apostolskich. Sw. Pawet ostrzega Tymoteusza: "unikaj $wiatowej, pustej gadaniny" (2 Tym
2,14). Uzyty przez Apostota termin kenofonia - oznacza puste, czcze gadanie. Takie méwienie blokuje
przekaz prawdy, czynigc go bezuzytecznym. Celem kerygmatu, wedtug Klemensa Aleksandryjskiego
jest "ptodzenie prawdy". Z tej racji tych, ktdrzy nie chcg albo nie potrafig skutecznie przekazywac
prawdy, nazywa eunuchami. Wedtug niego "nazwa eunucha (eunuchos) przystuguje nie temu, ktory
przymusowo zostat pozbawiony swych organéw ptodzenia, ani tez bezzennemu, ale temu, kto nie jest
zdolny do ptodzenia prawdy" 1s.

Sw. Augustyn przestrzega kerykséw, przed nasladowaniem niejasnosci przekazu, niektérych autoréw
biblijnych. Sgdzi, ze glosiciele stowa Bozego "majg obowigzek we wszystkich swoich wystapieniach,
przede wszystkim starac sie, aby w miare mozliwosci byli zrozumiani". Obowigzuje "perspicuitas
dicendi" 19. Perspicuitas znaczy: przezroczysto$¢, przejrzystosc, jasnos¢, oczywistosé, zrozumiatosé
20.

Komunikatywnos$¢, nie wyklucza stosowania form wypracowanych przez sztuke wymowy; wrecz
przeciwnie, ich wprowadzenie, moze podnies¢ warto$¢, catego przekazu. Wedtug sw. Augustyna,
wzorem w tym zakresie, jest Sw. Pawet, ktérego kerygmat godny jest nasladowania 21. Umiejetne
stosowanie zasad retoryki, moze podnosi¢ komunikatywnos$¢é kerygmatu. Grzegorz z Nazjanzu po
mistrzowsku postuguje sie antytezg, w wyjasnianiu prawdy o dwéch naturach Chrystusa: "Bgdzmy
podobni do Chrystusa, skoro On stat sie podobny do nas; stannmy sie przez Niego bogami, poniewaz
On stat sie przez nas cztowiekiem. Przyjat na siebie co gorsze, by nam daé co lepsze, i stat sie
zebrakiem, bysmy Jego zebractwem sie wzbogacili; przyjat postaé niewolnika, bysmy otrzymali
wolnos¢; zstgpit na dét, bysmy byli wywyzszeni; byt kuszony bySmy zwyciezyli; zostat zniewazony,
bysmy byli uwielbieni; umart, aby nas $miercig uchronic¢" 22.

c) Dostosowanie przekazu do mentalnosci odbiorcéw. Aby przekaz kerygmatyczny byt w petni
skuteczny i owocny, musi mie¢ na uwadze zdolnosci - zaréwno intelektualne, jak i moralne -
odbiorcow, to znaczy, winien by¢é dostosowany do mozliwosci recepcyjnych adresatéw. Jest to zasada
akomodaciji, przyjeta jako zatozenie w kerygmacie $w. Pawla, zalecana przez Ojcéw KoSciota,
oficjalnie zaaprobowana przez Sobdér Watykanski 1l: "Sam bowiem Koéciot, od poczatku swej historii,
nauczyt sie wyraza¢ Nowine Chrystusowg przy pomocy pojec¢ i jezyka réznych ludéw, a ponadto starat
sie objasnia¢ jg z pomocg madrosci filozoféw w tym celu, aby w miare moznosci dostosowaé
Ewangelie czy to do zdolnosci zrozumienia przez ogét, czy tez do wymagan medrcéw. | to wiasnie
dostosowywanie sie w gltoszeniu objawionego stowa powinno sta¢ sie prawem wszelkiej
ewangelizacji" 23.

W Swietle tej wypowiedzi kerygmat winien by¢ "przepowiadaniem dostosowanym - accommodata
predicatio”. Ta zasada, postulowana przez ojcdw soborowych, winna sta¢ sie prawem "wszelkiej
ewangelizacji - lex omnis evangelizationis". Jego przestrzeganie jest konieczne, jesli zamierzamy
osiggnaé, petng informatywno$¢ kerygmatu. Jest bowiem rzeczg oczywistg, ze tylko wéwczas
mozemy liczyé na zainteresowanie stuchaczy, gdy zaczniemy swoje przepowiadanie od rzeczy dobrze
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im znanych i bliskich. Klemens Aleksandryjski stosuje zasade akomodaciji, w petni Swiadomy jej
potrzeby i skutecznosci. Swoje racje przedstawia nastepujgco: "Podobnie jak ci, ktdérzy chca
przemawiac do ludu czesto czynig to za posrednictwem herolda, zeby tres¢ mowy stata sie bardziej
styszalna, tak samo i tutaj - przeciez do ludu bede sie zwracat - przed wtasciwym wyktadem nalezy
wykorzysta¢ mysli i stowa mu bliskie i przemawiajgce do niego na kazdym kroku, dzieki czemu
stuchacze wiecej jeszcze stang sie przychylni" 24.

lll. WYMOGI STAWIANE GLOSICIELOM KERYGMATU

Majgc na uwadze ramy niniejszego opracowania, nie sposob przedstawi¢ wszystkie wymogi, ktore sg
stawiane glosicielom stowa. Najczesciej priorytetowo traktuje sie postulaty dotyczgce nalezytej
formaciji przysztych kandydatéw do kaptanstwa 25, nie przywigzujac wiekszej wagi do innych, istotnie
warunkujgcych skutecznosc¢ postugi kerygmatycznej. Do tych ostatnich nalezy zaliczy¢: $wiadectwo
zycia zgodnego z gtoszonym stowem, duch apostolskiego zaangazowania oraz postawe stuzebna.

1. Swiadectwo zycia

"Pierwszg forma ewangelizacji jest Swiadectwo" - stwierdza Jan Pawet || w Encyklice Redemptoris
missio (42). "Czlowiek wspotczesny bardziej wierzy Swiadkom, anizeli nauczycielom, bardziej
doswiadczeniu, anizeli doktrynie, bardziej zyciu i faktom, anizeli teoriom" 26. Grzegorz z Nazjanzu
zauwaza, ze Chrystus polecajgc apostotom gltoszenie Ewangelii podkresla konieczno$¢ wiasciwego
postepowania, ktére winno towarzyszy¢ postudze stowa: "Czy warto [przypominac polecenial, jakie
daje Pan Jezus uczniom, ktérych wysyta gtosi¢ Ewangelie [Mt 10,9; tk 9,3]? Powiem w streszczeniu -
by nie wchodzi¢ w szczegdty - Zze majg wykazac cnote, postepowaé bezinteresownie i roztropnie,
stowem: by¢ ludzmi uduchowionymi, aby Ewangelie rozpowszechnia¢ niemniej przyktadem witasnego
zycia niz naukg" 27. W powyzszej wypowiedzi zostata dowartosciowana rola $wiadectwa zycia,
zaréwno jako waznego elementu towarzyszgcego ewangelizacji, jak i warunkujgcego jej skutecznosc.
Postuga stowa moze by¢ zupetnie zniweczona, jesli postepowanie gtosiciela kerygmatu bedzie stato w
jawnej sprzecznosci, z gtoszonymi naukami i zasadami moralnymi.

2. Duch apostolskiego zaangazowania

Swiadectwo zycia, czyli postepowania zgodnego z Ewangelig, rzutuje na catg osobowo$¢ gtosiciela
kerygmatu, angazujgc go sercem i umystem w spetniang postuge. Petne i dogtebne poznanie prawdy
Bozej budzi zachwyt i pragnienie jej propagowania. Grzegorz z Nazjanzu majac to na wzgledzie,
formutuje kryteria dojrzatosci, dysponujgce kandydata do postugi stowa. Wedtug niego nie powinien
stawac do kaptanskiej misji gtoszenia stowa ten, kto "nie odczut Zaru w sercu, kiedy mu odkrywano
tajemnice Pisma $w., ktéry jeszcze nie odpisat ich sobie trzykrotnie w sercu, by posigs¢ ducha
Chrystusowego" 28.

To zaangazowanie apostolskie, dotyczy catej sfery uczuciowo-emocjonalnej. Jan Pawet II,
charakteryzujgc wzajemna role dopetniajgcg kerygmatu i katechezy, pisze: "Tak wiec kerygmat
ewangeliczny, ktéry pierwsza swg zapowiedzig, petng zapatu i zaru, tak kiedys wstrzasnat
cztowiekiem i poruszyt go, ze oddat sie on przez wiare Jezusowi Chrystusowi, stopniowo dzieki
katechezie, coraz gtebiej jest pojmowany, poszerzany o wnioski, ktdre z niego wyptywaja, wyjasniany
wyktadem wymagajacym takze rozumowania i w ten sposob doprowadza do praktyki zycia
chrze$cijanskiego w Kosciele i w Swiecie. Nie jest to mniej ewangeliczne niz sam kerygmat,
niezaleznie od twierdzenia tych, ktérzy uwazajg, ze w ten sposob katecheza z koniecznosci staje sie
przeracjonalizowana, wysusza a w koncu gasi to, co w samym kerygmacie jest zywe, spontaniczne i
ptomienne. Bowiem to te prawdy, ktére w katechezie sg pogtebiane, poruszyty kiedys serce cziowieka,
gdy je po raz pierwszy ustyszat" 29. W powyzszej wypowiedzi zostaty okreslone cechy kerygmatu,
zwigzane ze sferg uczuciowg. Kerygmat jest wypowiedzig "petng zapatu i zaru", jest on "zywy,
spontaniczny i ptomienny". Kerygmat tylko wtedy okazuje petnie swej mocy, gdy wigze sie z
ewangelicznym entuzjazmem i zaangazowaniem serca, gdy zarliwo$¢ wiary przenika catg istote i
osobowos$¢ glosiciela. Kto potrafi przekaza¢ swdj zapat i entuzjazm, ten moze liczy¢ na wtasciwy
rezonans w duszach stuchaczy. Kerygmat jest czyms$ wiecej, niz informacjg. Owszem zachowuje
wszystkie jej cechy, lecz znacznie jg przerasta rangg przedmiotu oraz sitg ducha.

3. Postawa stuzebna
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Waznym elementem tej postawy jest pokora. W formie nieco radykalnej i przerysowane;j,
przedstawiajg jej istote Ojcowie pustyni: "Pewien starzec powiedziat: >Jesli méwisz komus stowo o
zyciu wiecznym, przemawiaj do stuchacza ze skruchg i tzami. Nie méw w inny sposob, by nie okazato
sie, ze bezskutecznie cudzymi stowami chcesz innych zbawiaé<. Boég bowiem powiedziat do
grzesznika: Czemu ty wymieniasz moje przykazania i masz na ustach moje przymierze. Moéw zatem:
"Jestem psem. Co wiecej: pies jest lepszy ode mnie, bo i kocha swego pana, i nie péjdzie na sgd" 3o.

Swiadomo$¢ poznania i gloszenia prawdy odwiecznej napetia niekiedy jej gtosicieli poczuciem
wyzszosci, ktére rodzi sie ze Swiadomosci wybrania i powotania. Stad juz tylko jeden krok do pychy,
ktéra gardzi innymi. Odbiorca musi odczu¢, ze gtosiciel kerygmatu jest mu zyczliwy, ze pragnie jego
dobra. Niedopuszczalny w kerygmacie jest ton mentorski, dokuczliwie i apodyktycznie moralizatorski,
pouczajgcy w sposob niedelikatny, z odcieniem wyzszos$ci. Pouczenie winno byé uzasadnione.
Czlowiek dzisiejszy oczekuje racji rozumowych. Wiara potrzebuje wsparcia rozumu. Jan Pawet |l
poswiecit temu zagadnieniu duzo miejsca w Encyklice Fides et Ratio. Naszym zadaniem jest podac¢
uzasadnienie. Wybér nalezy zostawi¢ stuchaczowi. Kategoryczne postulaty moralne, formutowane
apodyktycznie, sg czesto z gory odrzucane nawet gdy sg najstuszniejsze.

Zasadniczym motywem skfaniajgcym do gtoszenia kerygmatu winna by¢ troska o zbawienie jego
odbiorcow. Chrystus méwi o swojej dziatalnosci: "Syn Cztowieczy przyszedt aby zbawi¢ i ocali¢ to, co
byto zgineto". Jego przepowiadanie byto petne pokory i troski o prawdziwe dobro stuchaczy o ich
zbawienie.

ZAKONCZENIE

Informacja, moze i powinna wystepowac, w funkcji stuzebnej wobec kerygmatu. Wszystkie wymogi
stawiane informacji, winny by¢ spetnione przez kerygmat. Dotyczy to, tak strony merytorycznej jak i
formalnej. W najgtebszej swej istocie kerygmat znacznie przewyzsza informacje, zaréwno co do rangi
przedmiotu jak i wielkosci celu. Kerygmat nie jest do pomyslenia bez $wiadectwa zycia, bez postawy
stuzebnej i bez ducha Chrystusowego. W Chrystusie znajdujemy najdoskonalszy wzoér Boskiego
Keryksa, ktéry sie unizyt dla zbawienia cztowieka. W nasladowaniu postugi misyjnej Chrystusa,
streszcza sie cate dzieto gloszenia Dobrej Nowiny.
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