MATERIALY Z SYMPOZJUM
LITURGIA GODZIN W ZYCIU OSOB KONSEKROWANYCH

Bp Jan Szlaga
Uwielbienie Boga celem i sensem zycia chrzescijanina
l.
W polskiej wersji antyfony Regina caeli mamy taki oto tekst:

Ciesz sie i wesel sie w niebie,
pro$ Go za nami w potrzebie,
By$my sig tez tam dostall,

| na wiek wiekéw $piewali:
Alleluja, Alleluja.

Zaktadajgc, ze w tego typu tekstach poetyckich tatwo o pewne skréty myslowe czy nawet
uproszczenia, wolno pytaé, czy to, co proponuje autor piesni, mozna na pewno odczyta¢ jako zapis
sensu i celu ludzkiego zycia?

Dos¢ czesto zdarza sie nawet ludziom wierzgcym ulegac pokusie utozsamiania kultu z postawg
statyczng, w ktérej wyciszenie jawi sie jako istota naszego spotkania z Bogiem, gdy tymczasem
jestesmy powotani i stworzeni do dynamicznej obecnosci w swiecie. Pierwszy przeciez nakaz Stwoércy
domaga sie aktywnosci i dynamiki zycia w najwyzszym stopniu: "Czyncie sobie ziemig¢ poddang" (por.
Rdz 1,28). Czy to wtasnie nie jest zapis celu i sensu zycia cztowieka? Jest, ale tylko pod pewnym
wzgledem. Odczytanie tej woli Bozej jest niepetne, kiedy pomija sie podstawowy fakt, ze to nie sam
cztlowiek przeobraza czy nawet stwarza swiat. Jezus Chrystus dat temu wyraz w takim oto
stwierdzeniu: "Ojciec moj dziata az do tej chwili i Ja dziatam" (J 5,17).

Czes¢ oddawana Bogu przez cziowieka, a tylko cztowiek jest zdolny oddawaé Bogu chwate w sposéb
rozumny i $wiadomy, wigcza nas do wspoélnoty Boskich oséb - Ojca, Syna i Ducha Swietego. Kult
oddawany Bogu daje bowiem cztowiekowi szanse, by mogt przezywaé z Nim wspdlnote osobowg. Kult
jest przekonujgcym wyrazem wiernosci Panu Bogu, a Bog te wiernos¢ odwzajemnia z nadmiarem:
"Jesdli mnie kto mituje, bedzie zachowywat mojg nauke, a Ojciec méj umituje go i przyjdziemy do niego,
i mieszkanie u niego uczynimy" (J 14,23).

Zajrzyjmy teraz do Katechizmu Kosciota Katolickiego. We wstepie (nr. 1-3) tak oto zostato tam
sformutowane zadanie zycia ludzkiego:

"Bog nieskohczenie doskonaty i szczesliwy zamystem czystej dobroci, w sposéb catkowicie wolny,
stworzyt cztowieka, by uczyni¢ go uczestnikiem swego szczesliwego zycia. Dlatego w kazdym czasie i
w kazdym miejscu jest On bliski cztowiekowi. Powotuje go i pomaga mu szuka¢, poznawac i mitowaé
siebie ze wszystkich sit. Wszystkich ludzi rozproszonych przez grzech zwotuje, by zjednoczyc¢ ich w
swojej rodzinie - w KoSciele. Czyni to przez swego Syna, ktérego postat jako Odkupiciela i Zbawiciela,
gdy nadeszta petnia czaséw. W Nim i przez Niego Bég powotuje ludzi, by w Duchu Swietym stali sie
Jego przybranymi dzie¢mi, a przez to dziedzicami Jego szczesliwego zycia.

Aby to Boze wezwane zabrzmiato na catej ziemi, Chrystus postat Apostotéw, ktérych wybrat, dajgc im
nakaz gtoszenia Ewangelii: "ldZcie... i nauczajcie wszystkie narody, udzielajgc im chrztu w imie Ojca i
Syna i Ducha Swietego. Uczcie je zachowywaé wszystko, co wam przykazatem. A oto Ja jestem z
wami przez wszystkie dni, az do skonczenia swiata>> (Mt 28,19-20). Umocnieni tym postaniem,
Apostotowie "poszli i gltosili Ewangelie wszedzie, a Pan wspodtdziatat z nimi i potwierdzat nauke
znakami, ktére jej towarzyszyty" (Mk 16,20).

Ci, ktérzy z pomoca Bozg przyjeli wezwanie Chrystusa i odpowiedzieli na nie dobrowolnie, sami z
kolei, przynaglani mitoscig Chrystusa, gtosili wszedzie na $wiecie Dobrg Nowine. Skarb otrzymany od
Apostotéw zostat wiernie zachowany przez ich nastepcoéw. Wszyscy wierzacy w Chrystusa sg



powofani do przekazywania go z pokolenia na pokolenie, gtoszgc wiare, przezywajac jg we
wspolnocie braterskiej oraz celebrujac jg w liturgii i w modlitwie."

Przypatrzmy sie sprawie kultu Bozego jako zjawisku, ktore zna cata rodzina ludzka, choc réznie je
interpretuje.

Cze$¢ oddawana Bogu, czyli kult, jest drogg do tego, azeby by¢ blisko swojego Boga, by¢ z Nim
razem, mie¢ Go przy swoim stole. Taki byt cel ofiar tych pierwszych, o ktérych czytamy na kartach
Ksiegi Rodzaju. Cztowiek odtrgcony od Boga wskutek grzechu pierworodnego usituje nieustannie do
Niego powraca¢, drogg do tego sg miedzy innymi ofiary, jakie sktadajg Kain i Abel. Jedna zostaje
przyjeta, druga odrzucona, stosownie do dyspozycji, jakimi wykazujg sie obaj skladajgcy ofiare bracia.

Sadze, ze bedzie rzeczg pozyteczng przyjrzeé sie zagadnieniu kultu nie tylko na kartach Nowego
Testamentu, ale siegnijmy nieco dalej wstecz - do religii poganskich, do kultu starotestamentalnego.
Kult poganski jest w duzym stopniu obwarowany tajemnica.

Poszczegolne religie wymagaty, azeby ich wyznawcy nie rozgtaszali ich tajemnic misteryjnych, a wiec
tych, przez ktére wchodzi sie w rzeczywistos¢ samego Boga. To, co na temat religii poganskich
mozemy powiedzie¢ przy bardzo ograniczonym dostepie do zrodetl, sprowadza je wszystkie do
kategorii religii mitycznych - sg one ahistoryczne, to znaczy oparte na domniemaniach, nie majg za
sobg zadnych konkretnych dowodéw objawienia historycznego. Sam zas ryt, ktérym sie postuguija,
jest usitowaniem zjednoczenia sie z Bogiem, ktory pozostaje czyms$ na zewnatrz. Jeden Bog, czy
wielu bogéw. Za kazdym razem, nawet jesli jest to jeden Bdg, stanowi On tylko czgstke wielkiego
panteonu. Po drugie, znamienne dla religii poganskich jest to, ze nie wymagajg one zmiany zycia.
Domagajg sie jedynie czystosci kultycznej, rytualnej. Starozytni mieli wspolng wizje kosmosu i
cztowieka, ktéry jest czgstkg wielkiej przestrzeni kosmicznej. Podporzadkowany jest jakiemus fatum, z
ktérym powinien umiejetnie wspotpracowac tak, azeby nie narazic sie na przykrosci. Kult poganski jest
w tym kontekscie probg pokonania fatum, przezwyciezenia doznan, ktére jako zaskoczenie dla
cztowieka, sg najczesciej przykre. W przekonaniu wyznawcow religii poganskich,
przedchrzescijanskich, obtaskawienie fatum prowadzito do wyzwolenia sie z sit ztych, przeciwnych
cztowiekowi. Zwyciestwo mogt wéwczas odnies¢ cztowiek, a nie Slepy los, samo przeznaczenie.
Poszczegolne czynnosci kultyczne miaty zatem za zadanie obtaskawi¢ fatum, czyli slepy los albo po
prostu bostwo czy bostwa tak, aby byly cziowiekowi przyjazne. Nie wymagato to bynajmnie;j
nawrdcenia sie cziowieka do Boga. Czlowiek jest czgstkg kosmosu i zyje swobodnie.

Bdostwa poganskie mogty byé cziowiekowi zyczliwe nawet przy zachowaniu wszystkich btedéw, jakie
popetnia cztowiek z tytutu swojego cziowieczenstwa, co wiecej, same bdstwa byty bardzo czesto
ucielesnieniem, czy personifikacjg ztych postaw ludzkich: gniewu, zawisci, nieczystosci. Pojecie
Swietosci, ktéra oznacza cziowieka wewnetrznie, w petni dysponowanego do jednosci z Bogiem, jest
nieznane. Wszystko zatrzymuje sie na czystosci rytualnej, kultycznej. Takiej czystosci domagaty sie
bostwa, i takg powinien posiada¢ cztowiek. Wymaganie to dotyczy zresztg nie tylko cztowieka, ale
takze budynkow, przedmiotéw uzywanych przez niego, zwtaszcza tych, ktére sg uzywane w kulcie.
Kult zatem poganski nie domagat sie od cziowieka praktykowania cnét w naszym rozumieniu, a wiec
gotowosci serca, ktore zawsze jest podporzgdkowane Bogu. Wystarczyta postawa zewnetrzna, ktéra
ostatecznie decydowata o tym, czy cztowiek zastuguje na to, by pokonaé swoje zte fatum, czy tez
powinien by¢ przez fatum pochtfoniety. Najwazniejsze sprawy moralne w naszym rozumieniu
domagajgce sie ugruntowanej postawy moralnej traktowano na zasadzie zgodno$ci z czystoscig
kultyczng, rytualng. Tak wiec zabdjstwo zostato zakazane z tego tytutu, Ze byto dotknieciem krwi,
podobnie i nieczystosci seksualne, czy naduzycia w zakresie wtasnosci: kradzieze, rozboje, zakazane
byty dlatego, iz naruszaly czystosc¢ kultyczng cztowieka, kitéry je powodowat, czy tez tego, przeciw
ktéremu byty one zwrécone. Dla oczyszczenia zatem wystarczato oddali¢ sie na jakis czas od ludzi,
oczyscic sie wodg, by zndw maéc powrdci¢ do petni zycia wspdlnego, chociaz zrozumiatg jest rzecza,
ze niektore wykroczenia karane byly dodatkowo bardzo surowymi karami, na przykfad naruszenie
wiasnosci cztowieka czy naruszenie czyjegos zdrowia lub zycia. Kult poganski zatrzymuje cztowieka
niejako w potowie drogi. Wydaje sie bowiem, ze obiecuje mu bardzo duzo: pojednanie sie z Bogiem,
zblizenie sie do Boga, nawet jaki$ rodzaj wspdlnoty z Bogiem. Tymczasem ostatecznie wszystko
pozostaje tylko na zewnatrz, jest powierzchowne i nie siega ludzkiego ducha.

Dlatego z wielkim uznaniem trzeba przyjg¢ przetom, jaki dokonat sie w historii starozytnej za sprawg



narodu wybranego. Nowy rodzaj kultu nie byt inicjatywg narodu wybranego, pochodzit bowiem z
objawienia Bozego, z wyraznego polecenia, jakie otrzymat twérca nowego fadu w narodzie wybranym,
czyli Mojzesz. Kult Starego Testamentu jest rowniez w duzym stopniu zwigzany z ceremoniatem.
Odnosi sie wrazenie, ze ludzie sg przekonani o tym, iz wypeiniajac skrupulatnie wszystkie
postanowienia prawa odnosnie do czystosci kultycznej, a wiec do samego udziatu w kulcie, spetnig
najwazniejsze wymagania. Pascha, czyli wyjscie narodu wybranego z "ziemi egipskiej", z "domu
niewoli", stanowi niezwykig lekcje. Oznacza bowiem nie tylko wyjscie z niewoli narodowej, spotecznej,
ale nade wszystko jednak wyjscie z zaleznosci, jakg stwarzata i jeszcze bardziej w przysztosci mogta
stworzy¢ religijna sytuacja Egiptu, a wiec zniewolenie batwochwalstwem. Dtugo trwajgca lekcja
wedréwki przez pustynie, czterdziestoletnie zdgzanie do ziemi obiecanej jest statg, obecng w narodzie
pedagogig Boga, ktéry oczyszcza nardd z przyzwyczajen zwigzanych wytgczenie z kultem
zewnetrznym a wprowadza nardd w gigb rozumienia tajemnicy obecnosci Boga posrod swojego
narodu. Mowi wiec Bog do swojego narodu przez posrednictwo Mojzesza, ze to wlasnie ten nardd jest
krolestwem kaptandw i narodem swietym. Nie dzieje sie to na zasadzie magicznosci kultu, ale
wylgcznie przez przeobrazenie ducha kazdego z osobna uczestnika wspélnoty narodu wybranego.
Kult zewnetrzny pozostaje wcigz atrakcyjny, nie angazuje bowiem ludzkiego ducha, nie angazuje
sumienia w tym stopniu, zeby domagat sie, czy powodowat przeobrazenie cztowieka, dlatego tez
nauczanie prorokéw i sama oczyszczajgca lekcja historii, wprowadzajg tutaj znaczne utadzenie
nastrojow, ale takze i rozumienia tego, czym jest prawdziwy kult.

Prorocy, poczynajgc od VIl wieku - a sprawa staje sie szczegodlnie intensywna w okresie niewoli
babilonskiej, takze po niewoli babilonskiej konsekwentnie przypominaja, ze prawdziwy kult, to czesé
Boga, ktéra powstaje w sercu cziowieka. Nic Panu Bogu po wielosci sktadanych Jemu ofiar, nic po
mnozeniu przerdznych elementow kultu, jezeli serce bedzie dalekie od Pana. Dlatego tez prorocy
tacy, jak lzajasz, Jeremiasz, Ezechiel, zwlaszcza on, ale takze zwigzani z tg samg myslg wszyscy inni
prorocy, nieustannie podkre$lajg, ze trzeba, aby przeobrazito sie serce cztowieka. Prawo Boze jest
wielkie, nalezy sie jemu cze$¢, postuszenstwo, ale pozostaje tylko Prawem kamiennych tablic, jesli
serce bedzie kamienne. Dlatego tez u proroka Jeremiasza pojawia sie po raz pierwszy tak
sformutowana, jedyny zresztg raz w Starym Testamencie, mysl o Nowym Przymierzu, ktére staje sie
przymierzem serca. Bég wypisuje swoje Prawo w sercu cztowieka i w umysle cziowieka. Ono musi
sta¢ sie wtasnoscig bardzo osobistg, wtasnoscig wewnetrzng, dopiero wtedy cziowiek zbliza sie do
Boga, dopiero wtedy moze z Nim stanowi¢ wspdlnote, ktéra dobrze rozumie swojego Stwérce i Pana, i
dla ktérej Bég moze by¢ stale dobrym Ojcem: "Bede waszym Bogiem, jesli wy bedziecie mi ludem".

Kult jest drogg do tego, ze czlowiek nie tylko oczyszcza sie zewnetrznie, nie tylko przezywa
ceremoniat liturgiczny, ale nade wszystko cieszy sie tym, ze oto Bdg staje sie czgstkg jego zycia: "Pan
moim dziedzictwem".

Nauczanie Jezusa Chrystusa wprowadza zupetnie nowe rozumienie tego, czym jest prawdziwy kult.
Jezus Chrystus gtoszac dobrg nowine o Swoim Ojcu moéwi, ze On przenika serce, ze wie, co dzieje sie
w cztowieku, przenika mysli i uprzedza mysli cztowieka. Zatem to, co dotyczy istoty cztowieka, miesci
sie w jego sercu, miesci sie w tej osobliwej przestrzeni ducha, ktéra na zewnagtrz wyraza sie sercem
szczerym, szlachetnym i czystym. Nie znaczy to jednak, ze Jezus Chrystus catkowicie odszedt od
Swigtyni jerozolimskiej. Przeciwnie, bywat w niej z okazji wielu $wiat, a na pewno zawsze z okazji tych
najwazniejszych. Dawat wiec przyktad obecnosci w domu Swojego Ojca poczynajgc od tego
pamietnego wydarzenia, jakim byto Jego pozostanie w Swiatyni, gdy miat lat dwanascie. Jezus
Chrystus nie przywigzuje jednak wytgcznie wagi do tego, azeby sama obecnos$é w Swiagtyni miata byé
sprawg najwazniejszg. Najwazniejsza jest wspdlnota z Nim, a przez Niego z Ojcem. Oczyszczajgc
Swigtynie, zwrdcit uwage na fakt zwigzania wierzacych w Niego z sobg przez dar zmartwychwstania.
Mowit wiec o zburzeniu Swigtyni myslgc o swoim ciele, o $wiatyni, ktérg jest w stanie w ciggu trzech
dni odbudowaé. Z przyjsciem Jezusa Chrystusa konczy sie epoka akcentujgca wytgcznie kult
zewnetrzny: mnozenie ofiar, mnozenie modlitw, mnozenie przer6znych manifestacji i postaw
religijnych. Jezus Chrystus dotyka osobowosci cztowieka w tym, co jest w stanie najbardziej
upodobni¢ go do Ojca Niebieskiego. Domagat sie przeciez tej samej doskonatosci, ktérg ma Ojciec
Niebieski. Jak do tego dojs¢? Wtasnie przez wspolnote mitosci, a wiec udziat w zyciu samego Boga,
ktéry daje siebie nieustannie swojemu ludowi. Podobnie cztowiek powinien nieustannie stuzy¢ Panu
Bogu w bliznich. W zwigzku z tym Jezus Chrystus nie potepia kultu zewnetrznego. Kult jest bardzo
szlachetny, niemniej jednak domaga sie tego, azeby prawdziwy kult odbywat sie w duchu i w
prawdzie. Zatrzymajmy sie chwile na tej wtadnie sprawie, ktéra doszta do gtosu w dialogu Jezusa
Chrystusa z Samarytanka (J 4,4-26).



Propozycja tematu o miejscu kultu wyszta od Samarytanki. Stwierdziwszy, ze Jezus jest prorokiem (J
4,19), uwazata za stosowne przedyskutowaé z nim sprawe bedacg zarzewiem diugotrwatej
kontrowersji miedzy Zydami i Samarytanami: "Ojcowie nasi oddawali czes¢ na tej gorze, a wy
mowicie, ze w Jerozolimie jest miejsce, gdzie nalezy czci¢ Boga". W ten sposéb nawigzujgc do
wspolnej i dla Zydéw, i dla Samarytan tradycji ojcéw, Samarytanka niedwuznacznie stwierdzita, ze to
wiasnie Zydzi sprzeniewierzyli sie autentycznej spusciznie liturgicznej. Owszem, jedni i drudzy, czyli
Zydzi i Samarytanie przyznawali, ze takie miejsce wedtug postanowien Pigcioksiegu Mojzesza (Pwt
12,2-12) moze byé tylko jedno, w przeciwienstwie jednak do Zydéw faworyzujgcych Jerozolime,
Samarytanie za owo miejsce uwazali gére Garizim w Samarii. Ich bowiem zdaniem na gérze Garizim
Noe zbudowat ottarz po potopie. Na tej samej gorze Abraham miat ofiarowac¢ swego syna lzaaka; w
tekscie bowiem Rdz 22,2 czytali, ze chodzito nie o okolice gory Moria, w 2 Krn 3,1 identyfikowanej z
Jerozolima, lecz o gére Moreh, ktéra wedtug Rdz 12,6 znajduje sie w Sychem, i dlatego powinna by¢
utozsamiana z Garizim. Innym argumentem za uprzywilejowaniem gory Garizim miat by¢ fakt, ze po
wejsciu do Ziemi Obiecanej wedtug Pwt 11,29 wiasnie tam lzraelici wygtosili btogostawienstwa.
Ponadto w swoim Pigcioksiegu (tzw: Pigcioksiegu samarytariskim) czytali, ze sanktuarium miato
zostaé wzniesione na Garizim, a nie na goérze Hebal, jak przekazaty to wszystkie inne najstarsze
zabytki tekstu Piecioksiegu. Jakkolwiek swigtynie zbudowang przez Samarytan na gérze Garizim
zburzyt w 128 r. przed Chr. Jan Hirkan, kult odprawiano tam w dalszym ciggu, a réwniez obecnie stuzy
ona Samarytanom za miejsce sprawowania uroczystosci paschalne;.

Odpowiedz Jezusa dana Samarytance miesci sie w 4,21-24. Pierwsza czes$¢ tej odpowiedzi (w. 21) z
emfatyczng inwokacjg: "Wierz mi, niewiasto", nawigzujgc bezposrednio do oswiadczenia kobiety
samarytanskiej, stwierdza, ze nadchodzi godzina, kiedy nie bedzie si¢ czci¢ Ojca ani na tej gérze
(Garizim), ani w Jerozolimie. Jest to zatem w stosunku do opinii Samarytanki wypowiedz negatywna,
wykluczajgca zaréwno Garizim, jak i Syjon, pretendujgce do roli wylgcznie autentycznych miejsc kultu;
kres tej partykularystycznej koncepcji miejsca kultu ma przynies¢ godzina, czyli u Jana
urzeczywistnienie sie idei mesjanskich. Pozytywnie za$ przedstawiajgc swoje stanowisko o miejscu
kultu, Jezus dopowiedziat, ze owa godzina nadchodzi, i owszem - juz jest, i dlatego Ojciec odbieraé
bedzie cze$¢ oddawang mu w Duchu i prawdzie. Czy zatem wyklucza w ogdle sensownos¢ kultu
liturgicznego?

Na temat formuty "w Duchu i prawdzie" napisano bardzo wiele rozpraw; w okresie reformacji nalezata
ona do najbardziej kontrowersyjnych tekstow w dyskusjach teologicznych katolikdw i protestantow,
whnioski jednak, jakie z niej wyciggano, nalezy zaliczy¢ do kategorii najpowazniejszych naduzyé
popetnionych wobec Ewangelii. Trudnosci te wynikty stad, ze nieoczywiste jest nie tylko samo
powigzanie tej formy z czasownikiem "czcic¢", ale takze sens wyrazowy jej obydwu cztionow.
Rozpatrzymy je po kolei, najpierw w krotkim rzucie historii interpretacii.

W starozytnos$ci, zwtaszcza pod wptywem alegoryzujgcych tendencji wyktadu Pisma Swietego, niemal
powszechnie dominowato rozumienie wyrazenia "w duchu" jako przeciwstawienie do pojecia "w ciele".
Majgc za$ na uwadze biblijne rozumienie ciata, uwazano, ze Chrystus miatby postulowaé takg czes¢
Ojca, ktdra peten swdj wyraz zyskiwataby tylko wtedy, gdyby odbywata sie duchowo i bez udziatu
"ciata, czyli bez angazowania sie w krepujgce (rozpraszajgce?) swobode ducha obrzedy liturgiczne.
Stad juz tylko krok do zaakcentowania, ze istotna w kulcie jest dyspozycja czcicieli, stan ich duszy,
decydujacy o tym, iz faktycznie zastugujg na miano czcicieli upragnionych przez Ojca. Pewng
modyfikacje tej interpretacji zaproponowat R. Schnackenburg, twierdzac, ze prawdziwa czes$¢ Ojca
moze mie¢ miejsce tylko wtedy, kiedy dokonuje sie w tgcznosci z Chrystusem, ktérego uwielbione
ciato jest najautentyczniejszg swiagtynig Boga. Wigczenie sie zas w Chrystusa dokonato sie dzieki
interwencji Ducha w chwili Chrztu $w., ktéry jest narodzeniem sie z gory (J 3,5), decydujgcym o fakcie
zaistnienia dzieciectwa Bozego (J 1,12;1 J 3,1).

Réwnie trudny problem nasuwa poprawne odczytanie drugiej czesci formuty: "w prawdzie". Gdyby
przyjac, ze prawda jest w tym wypadku przeciwienstwem obtudy, trudno bytoby znalez¢ w wypowiedzi
Jezusa charakterystyczny wyraz dla kultu ery mesjanskiej, skoro juz Stary Testament wymagat
szczerej i otwartej postawy wobec Boga, pietnujgc brak wewnetrznego zaangazowania sie w
sprawowane obrzedy. Wielu ojcow greckich, a potem m.in. Bonawentura, przez termin "w prawdzie"
rozumieli formute synominiczng do "nie typicznie" albo "nie za pomocg typu", co miatoby znaczy¢, ze
chodzi o taki kult, ktéry nie zapowiada juz zadnego doskonalszego, sam bedac w petni doskonaty.



Poniewaz jednak taka terminologia, w ktorej prawda miataby by¢ przeciwienstwem typu, jest obca
Nowemu Testamentowi, inni proponujg odwotac sie do greckiej koncepcji prawdy, utrzymujac, ze
druga czesc¢ formuly "w prawdzie" oznacza kult autentyczny, tj. taki, ktéry opiera sie na rzeczywistosci
Boga objawiajgcego sie w Chrystusie.

Poszukiwanie jednak tresci pojec¢ biblijnych poza samg Biblig jest sprzeniewierzeniem sie regutom
hermeneutyki biblijnej, gdy wtasnie Janowe pojecie prawdy, jak i jego koncepcja Ducha tkwig
catkowicie w kontekscie biblijnym.

Wiasciwg droge interpretacji pierwszego cztonu formuty, czyli zwrotu "w Duchu" wyznacza sam
Chrystus w najblizszym kontek$cie wypowiedzi skierowanej do Samarytanki: "Bog jest Duchem".
Jezeli zwazy sie na podobne okreslenia Janowe - Bdg jest swiattoscig (1 J 1,5), albo Bog jest mitosciag
(1 J 4,8.16) - nie trudno dostrzec, ze w kazdym z nich chodzi o pewne przejawy egzystencji Boga, nie
zas$ aspekty jego istoty. Kiedy Bog objawia sie cztowiekowi - jest Swiattoscig; kiedy wychodzi z
inicjatywg zbawczg - jest mitoscig; kiedy udziela daréw duchowych - jest Duchem. Juz wczesnigj
wyjasnit Ewangelista (J 3,3-8), ze wejscie w sfere egzystencji Bozej, czyli narodzenie sie do nowego
zycia, jest wlasnie narodzeniem sie z Ducha. Dlatego to méwigc o Duchu, Jan postuguje sie
najczesciej czasownikami "zostanie dany", albo "zostanie postany". Ta bowiem moc Boza dana
ludziom i do nich postana, ukierunkowuje od wewnatrz zycie cztowieka i Boga, i nadaje mu
specyficzny walor zycia chrzescijanskiego (J 6,63;1 J 3,24; 4,1-6; 5,6). Cze$¢ oddawana Ojcu w
Duchu i prawdzie jest zatem takg formg kultu, ktéra pochodzi od narodzonych z Ducha (J 3,8;
por.1,13) i dajgcych sie prowadzi¢ Duchowi.

Prawda za$ oznacza w pismach Janowych stowo Boga i samego Jezusa (1 J 1,8.10; J 17,17) albo
objawienie, ktére reprezentuje soba, i ktére jest w nim wcigz obecne. Zatem "czyni¢ prawde" (J 3,21; 1
J 1,6) lub "chodzi¢ w prawdzie" (2 J 4; 3 J 3-4) to tyle co postepowaé wedtug przykazan Chrystusa (2
J 6), pozwalajac kierowa¢ sie w dziataniu jego wolg i mocg wiary w niego. Albo jeszcze inna formuta
Janowa: "kocha¢ w prawdzie" (2 J 1-2)znaczy kochac blizniego tg moca, ktérg wszczepit nam
Chrystus swoim objawieniem, zatem réwniez z wewnetrznego, opartego na Chrystusie przekonania
(por.1J 3,18; 2 J 3). Z zestawienia takich formut Janowych zdaje sie wynika¢, ze "czci¢ w prawdzie"
oznacza taki kult, ktérego zrodtem jest wewnetrzne przekonanie, ze w Jezusie objawit sie sam Bog, i
ze tylko dzieki wierze w Chrystusa cztowiek potraf najlepiej, a to jest celem kultu, zblizy¢ sie do Boga
(por. J 7,39).

W takim wiec razie cata formuta czci¢ Ojca w Duchu i prawdzie" ukazuje dwie podstawowe
postulowane dla kultu chrzeécijanskiego zasady: Ducha i prawde. Duch u Jana jest Duchem prawdy (
14,17;15,26;16,13) i prowadzi ludzi do poznania wszelkiej prawdy (16,13), a nawet jest samg prawdag
(1 J 5,6); gdyz dysponuje Boza prawdg i wiernie jg przekazuje. Jezus bowiem zapewnit, Ze w czasie
po jego uwielbieniu "Duch Swiety, ktérego Ojciec posle w moim imieniu, On was wszystkiego nauczy i
przypomni wam wszystko, co wam powiedziatem" (J 14,26). Czes¢ oddawana Ojcu "w Duchu i
prawdzie" jest zatem takim kultem, ktéry dzieki wptywowi Ducha pochodzi z obecnosci trwania w
cztowieku prawdy Chrystusa, albo inaczej ktéry skupia sie wokét Ducha Swietego i Chrystusa, by
prowadzi¢ do Ojca.

Watpliwos¢ Samarytanki dotyczyta wytgcznie sprawy wyboru autentycznego miejsca kultu, i to wyboru
tylko pomiedzy Syjonem a Garizim. W pierwszej negatywnej odpowiedzi Jezus stwierdzit, ze w
przysztosci nie bedzie sie czci¢ Ojca: "ani na tej gérze, ani w Jerozolimie", w paralelnej zas do niej
odpowiedzi pozytywnej wyjasnit, ze prawdziwi czciciele czci¢ bedg Ojca: "w Duchu i prawdzie".
Zaréwno Zydzi, jak i Samarytanie byli przekonani o trafnym wyborze swojego miejsca kultu.
Tymczasem w erze mesjanskiej kryteria decydujace o tego rodzaju wyborze przestaja sie liczy¢, gdyz
na miano kultu autentycznego zastuguje taki, ktory niezaleznie od miejsca taczy sie $cisle z osobg
Jezusa, ku ktéremu prowadzi Duch prawdy. "Bég jest Duchem", zatem ograniczenie jego kultu do
dwach tylko miejsc jest zakwestionowaniem Bozej wszechobecnosci. W zapowiedziach prorockich
czasy mesjanskie ukazywano miedzy innymi w aspekcie uniwersalizmu kultu Bozego, czyli jego
rozszerzenia sie po catym swiecie: "Albowiem od wschodu storica az do jego zachodu wielkie bedzie
moje imie miedzy narodami, a na kazdym miejscu dar kadzielny bedzie skfadany i ofiara czysta
imieniu memu" (M1 1,11 ). Takze mowienie o tym bylo zadaniem przepowiadania pierwszych
misjonarzy. Nowy Izrael zerwat catkowicie, cho¢ nie od razu (Dz 2,46; 3,1) ze starg swigtynig w
Jerozolimie. Byto wolg Bozg, ze zostata zbudowana, i wydawato sig, iz bedzie wieczna, ale Kosciét
pierwotny dos¢ wczednie uswiadomit sobie, ze "Najwyzszy nie mieszka w dzietach rgk ludzkich" (Dz



7,48). To stwierdzenie Szczepana stanowito wprawdzie wyzwanie rzucone synagodze, ale byto
jednoczesnie autentycznym $wiadectwem o Jezusie, ktéry powiedziat o sobie: "Oto powiadam wam,
ze tu jest co$ wiekszego niz $wiatynia (Mt 12,6). Religia Mojzeszowa z przepisami o kulcie
Swigtynnym i szabacie podlegata réwniez - jako czes$¢ "pedagogicznej” funkcji Starego Testamentu
(Gal 4,4) - Chrystusowi, ktéry "otrzymat w udziale o tyle wznioslejszg stuzbe, o ile stat sie
posrednikiem lepszego przymierza, ktére oparte zostato na lepszych obietnicach" (Hbr 8,6). Osoba
Jezusa jest wazniejszym i Swietszym miejscem niz Swigtynia. W nim Bog jest obecny zawsze, zatem
na aktualnosci traci pytanie o miejsce kultu, istotng zas troskg powinno by¢ dgzenie do nieustanne;j
jednosci z nim, bo za jego posrednictwem w miejsce dawnej Swigtyni, a przy tym w sposdb
nieograniczony ramami, jakie stwarzato Prawo Mojzeszowe, Bog rozdaje swe taski.

Z rdwng stanowczos$cig reprezentowat nowy punkt widzenia na sprawy kultu Pawet Apostot. W mowie
na Areopagu, zazdrosnie strzeggcego swego sanktuarium jako jedynego miejsca, gdzie bytby mozliwy
kontakt cztowieka z béstwem, oswiadczyt: "Bog, ktory stworzyt Swiat i wszystko na nim, On, ktory jest
Panem nieba i ziemi, nie zamieszka w $wigtyniach rekg ludzkg zbudowanych (Dz 17,24). Ani Zydzi,
ani poganie nie mieli zatem racji, ograniczajgc skutecznos$¢ oddziatywania Bozego do czterech $cian
sanktuarium.

Czasy mesjanskie juz sg czasami eschatologicznymi. Wizja nowego Jeruzalem z Apokalipsy (21,22),
ukazuje je jako miasto bez swiatyni, "bo jego $wigtynig jest Pan Bog wszechmogacy oraz Baranek".
Swiatynia jerozolimska, czy na réwni z nig stawiane przez Samarytanke sanktuarium na goérze
Garizim, spetnity juz swoje zadanie. Taki ksztait kultu Bozego, jaki reprezentowata Swigtynia w
Jerozolimie, byt nieodzowny dla czaséw Starego Testamentu, wszystko zas co dziato sie wéwczas
poza Jerozolima, stusznie traktowano jako namiastke kultu, lub - jak w przypadku Samarytan - za kult
schizmatycki. Zamiast owego wyrdznika miejsca, jak w dialogu z Samarytanka, w erze mesjanskiej
pojawito sie inne kryterium autentycznosci kultu: dyspozycja uczestnika. Pod tym wzgledem skonczyta
sie rola swiatyni jerozolimskiej, ale nie skonczyta sie rola samego kultu, z tym ze u jego podstaw lezy
postulat, by odbywat sie on w Duchu i prawdzie, czyli w doskonatej jednosci z Chrystusem. Apostot
Pawet zreinterpretowat ten postulat w obliczu zagrozenia tej jednosci nastepujgco:

"Czyz nie wiecie, ze ciato wasze jest $wigtynig Ducha Swietego, ktéry jest w was, a ktérego macie od
Boga, i ze juz nie nalezycie do samych siebie?" ( 1 Kor 6,19).

Jezus jest zatem dla swego ludu twércg nowego i prawdziwego kultu Bozego - i to jest jednoczesnie
zasadniczy moment wigzacy Chrystusa z jego ludem. W nowej spotecznosci sam Chrystus, bez
posrednictwa swiatyni jerozolimskiej, umozliwia swoim wyznawcom spotkanie z Bogiem. Nawet
wiecej, sami wierni zjednoczeni z Chrystusem jako niezawodnym fundamentem tworzg budowle nowej
spotecznosci. W zjednoczeniu z Chrystusem ginie wszelki niezdrowy indywidualizm, a na czoto
wysuwa sie wspolnota dzieci Bozych. Zerwanie z tradycyjng religijnoscig kultu $wigtynnego nie
oznacza przy tym jednak catkowitego zniesienia zewnetrznych przejawéw czci Bozej. Miejsce bowiem
krwawych ofiar Starego Testamentu zajmuje teraz przemienione Ciato i Krew wywyzszonego Pana
(por. J 6,15c¢.62).

W Ewangelii $w. Jana (2,19-23) Chrystus wskazat na swoje ciato jako na nowe sanktuarium. Swiety
Pawet za$ stwierdza: "W nim bowiem mieszka petnia Bostwa na sposaéb ciata, bo zostaliscie
napetnieni w nim, ktéry jest gtowa wszelkiej zwierzchnosci i wladzy" (Kol 2,9-10). Wierni zatem jako
cztonkowie Ciata Chrystusa, ktére zajeto miejsce swigtyni, uczestniczg w catej petni Béstwa. Na takim
fundamencie wsparci, wierni tworzg swiagtynie nowego lzraela. Wtedy zas, gdy na ziemi zabrakito
widzialnego Chrystusa, postannictwo jego wsréd ludu Bozego spetniali Apostotowie; nigdy jednak
Chrystus nie przestat odgrywaé w Kosciele zasadniczej roli, jednoczacej i pomnazajacej dzieto,
ktérego byt autorem.

Taki Kosciét nigdy nie chciat by¢ ani synagoga, ani czym$ przeciw synagodze czy obok synagogi, lecz
mesjanskg gming przymierza, ktéra bedac spadkobierczynig tradycji reprezentowanej przez
synagoge, doprowadzi lud do celu ostatecznego. Gmina nowego przymierza, bedgc prawdziwym
Izraelem, "resztg Izraela", tgczac to, co dotychczas byto tylko poganstwem i zydostwem, tworzy "trzeci
rodzaj", nowe plemig, lud swietych, krélewskie kaptanstwo ( 1 P 2,9). Stare przymierze streszczato sie
w stowach: "Ja bede waszym Bogiem, wy bedziecie mi ludem". Kosciot pierwotny przejat te stowa jako
obietnice, ktérg sam sobg zaczat urzeczywistnia¢ (2 Kor 6,16b) w ogtoszonej catemu swiatu Ewangelii
nowego przymierza.

Obok tego "teraz", ktére juz sie dokonato, jest jednak "jeszcze nie". Gmina ma juz Ducha Syna,



ktérego zestat do ich serc (Gal 4,6), ale to jest tylko poczatek tej wspaniatosci, ktéra ma nadejs¢ (por.1
Kor 2,9). Gmina zyje bowiem miedzy zmartwychwstaniem a powtérnym przyjsciem Chrystusa;
wspolne zycie gminy jest nieustannym zbiorowym przygotowaniem sie do ostatecznego zgtebienia
Ewangelii (2 Kor 9,13); gmina, wsparta na fundamencie Chrystusa i Apostotéw, przygotowuje sie
réwniez do uwielbienia tego Ciata Chrystusa, ktéry sama stanowi.
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Jesli przeto ludzie oddani kontemplacji znajdujg sie jakby w sercu $wiata, to tym bardziej w sercu Kosciota. Ich modlitwa, zwtaszcza
udziat w Eucharystycznej Ofierze Chrystusa i odprawianie $wietego oficjum jest petnieniem najwspanialszego zadania wspodlnoty
modlgcych sie, jaka jest Kosciot, a mianowicie wielbieniem Boga. Ta modlitwa jest kultem, przez ktéry sktadana jest Ojcu przez Syna w
Duchu Swietym "doskonata ofiara chwaty"; wprowadza ona tych, ktorzy sie jej oddaja, w tajemnice tego niewypowiedzianego dialogu,
jaki Chrystus Pan nieustannie prowadzi z Ojcem Niebieskim i bedgc na fonie Ojca wypowiada Mu swoja nieskofnczong mitos¢.
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