~ MISTERIUM EUCHARYSTII
W ZYCIU 0SOB KONSEKROWANYCH
materiaty z Sympozjum

Ks. Bogustaw Nadolski TCh

Istota "conditio victimae"

Rozpoczne od kilku wstepnych uwag zwigzanych jednak z wyznaczonym tema-tem.
1. Msza Swieta jest sercem chrzeS$cijaristwa

Bez Eucharystii nie mozemy istnie¢, mowili meczennicy niedzieli - z Abiteny. Msza swieta jest takze
sercem kazdej wspdlnoty zakonnej niezaleznie od charyzmatu. Nie ma autentycznej duchowosci
chrzescijanskiej, ktorej zrodtem i szczytem nie bytaby Eucharystia. Oznacza to niemal, ze nie mozna
na Eucharystie przychodzi¢ zmeczonym juz poprzednimi modlitwami - mtodsze pokolenie jest mniegj
odporne na dtugie modlitwy. Rodzi sie postulat pewnej rewizji porzagdku dziennego.

2. Kolejna uwaga zawiera sie w pytaniu: ekstaza czy exodus

Znane sg wspoétczesnie tendencje do zewnetrznego "ozywiania" uczestnictwa. W Boskiej Liturgii
Kosciota wschodniego czytamy uwage: "Pozwdl nam godziwie i w bojazni (z szacunkiem) stac przed
Toba, by¢ uwaznymi i Swietg ofiare w pokoju sktadac". 1 Wazne i charakterystyczne sg stowa: "sta¢",
"by¢ uwaznym" i "pokdj". Chodzi tu o postawy, o zasadniczg tonacje liturgii ksztattujgcg atmosfere.
Podobne stanowisko odnalez¢ mozna u Ambrozego: laeti bibamus sobriam ebrietatem spiritus - "z
radoscig kosztujemy upojenia Ducha", ale jest ona sobria - trzezwa. 2 Sta¢ przed Tobg i Tobie stuzyé.
Liturgia nie jest psychologicznym wzruszeniem. Uczucie nie jest dobrym doradcg w modlitwie. Liturgia
chrzescijanska jest antyekstatyczna. 3 Nie ekstaza, lecz exodus, pascha. Wyrazenie "liturgia
antyekstatyczna" moze nieco dziwi¢. Nie oznacza ono jednak niedoceniania ekstazy, mistycznego
przezywania Eucharystii. Tego typu przezywanie moze i winno by¢ udziatem wszystkich wierzgcych,
nie tylko elitarnej grupy. Chodzito mi o przestrzezenie przed takg formacja, ktéra jednostronnie
pojmuje ekstaze, akcentuje przesadnie role uczucia, ktére jest przeciez wyjgtkowo przelotne. Liturgia
winna oddziatywa¢ wychowujgco, a nie utrwalaé niedojrzaty status quo.

3. Trzecia uwaga dotyczy¢ bedzie problemu: "moja i wasza, nasza ofiara"

Wolno, nie wolno zmienia¢? Czesto spotyka sie takie nieporozumienia u samych celebranséw. Nie na
tym polega problem, ze Episkopat Polski zabronit zmieniania wezwania: "...aby mojg i waszg ofiare
przyjat B6g Wszechmogacy". Niewatpliwie jest jedna ofiara. Nie sktadamy Bogu w ofierze swoich
dobrych uczynkéw, ofiarek, wyrzeczen. Zertwg ofiarng jest On - Jezus Chrystus. Swego Syna
przekazat Bég Ojciec w rece Kosciota. Kosciot nie ma dostojniejszego daru nad te ofiare. Dokonuje sie
wiec we Mszy oblatio - ztozenie ofiary, kazdego dnia az do skoriczenia $wiata. Oblatio - kazdego dnia
ta sama ofiara, ale kazdego dnia w innej jakby tonacji, wzmozonym cantus firmus. Poréwnuje sie
liturgie do partytury 4 - wykonanie tej samej partytury w zaleznosci od mistrza, maestro, moze
sprawia¢ wrazenie, ze mamy do czynienia z nowym utworem.

Niemniej dostrzegamy, ze oblatio niekoniecznie nas kosztuje, jest to w pewnym sensie ofiara z
czyjegos. "Wspominajgc $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa, ofiarujemy Tobie, Boze, Chleb zycia i
Kielich zbawienia". Msza Swieta jest ofiarg, méwimy: Ofiara Mszy Swietej. Musi mnie wiec ona
kosztowac, nie tylko w sensie czasu - to nie wchodzi w rachube w zakonie. Musi by¢ oprécz oblatio
sacrificium - ofiarg - zrzeczeniem sie czegos, co jest mi drogie i wazne, rezygnacja. W ofiarowaniu
samego siebie na krzyzu Jezus doswiadczyt "nieobecnosci Boga" s.

W mojej ofierze z Chrystusem winien sie pojawi¢ "element" z Ostatniej Wieczerzy - wiec za nich Ja
poswiecam samego siebie, aby byli uswieceni w prawdzie (J 17,19), cate moje zycie, m¢j stan,
ograniczenia, branie krzyza na kazdy dzien, mojg wierno$¢ stuzbom, obowigzkom, a réwnoczesnie
element Kalwarii - "tak" dla Ojca - miejsce w sercu, miejsce, w ktérym z catg szczeroscig
wypowiadamy "tak" dla Boga Ojca na wzér Maryi, Jana, Piotra.
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4. Przypomnijmy wyrazenie "czynne uczestnictwo", actuosa participatio

Samo wyrazenie pochodzi od papieza Eucharystii, Piusa X (zm. 1914), z jego motu proprio Tra le
sollecitudini z 22 listopada 1903 r. Partecipazione attiva zadomowito sie w dokumentach koscielnych.
Thum. fac. w versio fidelis - participatio "versio authentica - activa participatio”. Pascher natomiast
ttumaczyt wyrazenie papieskie przez communicatio actuosa 6. Pius X w jednym z listéw mowit o
amorosa, intelligente partecipazione 7.

Whptyw na upowszechnienie wywart Ruch Liturgiczny, w ktérym to stowo byto "stowem nasieniem" (J.
Wagner), a w KL stato sie rodzajem "powracajgcego wersetu". W ramach Ruchu Liturgicznego duze
znaczenie miat L. Beauduin (zm. 1960), benedyktyn, ktéry na stynnym spotkaniu w Mechelen (23
wrzesnia 1909 r.) skonkretyzowat i uczynit programem uczestnictwo czynne w misteriach jako
niezastgpione zrodio zycia duchowego. Mediator Dei (1947) podjat temat, a redaktorzy KL
rozbudowali jego rozumienie.

Wskazac trzeba najpierw na nowg eklezjologie jako podstawe dla konkretnych postulatéw
dotyczacych udziatu w liturgii. Nalezg do nich dowarto$ciowanie Kosciotow lokalnych, zasada funkcji
petnionych w liturgii (kazdy petni swoja role bez wyreczania innych - KL 26), odnowa znakow
liturgicznych, odpowiednie uksztattowanie przestrzeni koscielnej (KL 28; 30; 48).

Trzeba zauwazyé¢, ze juz w Kanonie rzymskim (I Modlitwa eucharystyczna) znajdowato sie wyrazenie:
"abysmy przyjmujgc z tego oftarza" - tac. ex haec altaris participatione - sformutowanie to z kolei byto
odbiciem wyrazenia sw. Pawta koinonia (1 Kor 10,16), ktore Wulgata oddawata przez communicatio i
przez participatio.

W KL znajdujemy nastepujgce przymiotniki uczestnictwa:

- czynne - actuosa, actualis (KL 11; 14; 19; 21; 26; 27; 30; 42; 48; 50; 79; 113; 114;121); najczesciej
ten przymiotnik taczy sie z uczestnictwem. Nie nalezy utozsamia¢ wyrazenia "czynne" z dziataniami
zewnetrznymi. Chodzi o dynamiczng zasade, ktéra obejmuje takze "przyjecie" - przyjmujaca postawe
z wykluczeniem oczywiscie pasywnosci;

- Swiadome (KL 11; 48; 79);

- petne - plena (KL 14, 21; 41);

- odpowiadajgce wspolnocie - communitatis propria celebratione (KL 21; 27) - wazne podkreslenie
proporcjonalnosci udziatu do aktualnego zgromadzenia liturgicznego. Trzeba to szczegdinie
podkresli¢. Liturgia winna zawsze zywi¢ wspodlnote zakonng, odpowiadaé jej poziomowi i "podnosi¢
poprzeczke";

- pobozne - pia (KL 48; 50) - chodzi o harmonie pomiedzy udziatem wewnetrznym i zewnetrznym.
"Pius" implikuje zwrot "ku", "do", skierowanie do Boga, a takze horyzontalnie ku drugiemu
cztowiekowi;

- owocne - fructuosa (KL 11);

- tatwe - facile (KL 79);

- doskonalsze - perfectior (KL 55);

- wewnetrzne i zewnetrzne - wynika ze ztozonosci, lepiej: jednosci psychofizycznej cztowieka.
Prawdziwa poboznos¢ obejmuje ducha-ciato. Wewnetrzne uczestnictwo bez zewnetrznego zagrozone
jest brakiem autentycznosci; zewnetrzne bez wewnetrznego - teatralnoscia, ztudzeniem;

- petne zaangazowania - toto animo (K| 17).

KL (48) podejmuje problem uczestnictwa w Eucharystii w sposdb modelowy. Elementy udziatu
sprowadza sie do nastepujgcych:

1. ksztaltowania uczestnikéw przez Stowo Boze;

2. posilania sie przy stole Ciatem Panskim;

3. sktadania Bogu dziekczynienia;

4. ofiarowania nieskalanej Hostii nie tylko przez rece kaptana, lecz takze razem z nim;

5. uczenia sie skfadania samych siebie w ofierze za posrednictwem Chrystusa.

Zauwazyc¢ trzeba, ze w wersji oryginalnej dwa pierwsze elementy ujete sg w stronie bierne;j.
Prawodawca zawart gtebokg mysl, chciat przez to podkresli¢ pierwszenstwo przyjecia, zgody na Boze
pierwsze dziatanie. Nie ma jednak mowy o jakiej$ pasywnosci. Przyjmuje sie Stowo Boze, jak i Ciato
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Panskie (stowo, ktére staje sie Ciatem), zawsze jako osobe, a wiec wszystkimi wtadzami. Posilanie sie
Stowem Bozym byto juz omoéwione w oddzielnym referacie. Przejdzmy przeto do nastepnych
elementow uczestnictwa.

Kolejny element to skladanie dziekczynienia, nie nalezy go ograniczac do prefacji, cata bowiem Msza
Swieta jest Eucharystig - dziekczynieniem sktadanym Bogu Ojcu przez Chrystusa, dziekczynieniem
nad darami chleba i wina, ktére uobecniajg Ofiare Chrystusa. Ofiara Mszy $Swietej nie jest nowg ofiarg.

Elementy zamieszczone w punktach 4. i 5. sg najbardziej istotne. Ztozenie Bogu Ojcu nieskalanej
Ofiary za posrednictwem kaptana i razem z nim oraz ofiarowanie samego siebie. Wigczenie samego
siebie w Ofiare Chrystusa nazywa sie wspétofiarowaniem. Warunkiem takiej wspétofiary jest bytowa
tacznosé z Chrystusem przez chrzest dajgcy udziat w Chrystusowym kaptanstwie. Pius Xl w Mediator
Dei méwi takze o tgcznosci moralnej, ktéra wyraza sie przez: "czujcie to samo, co w Chrystusie
Jezusie, aby wraz z Nim i przez Niego skfadac ofiare i wraz z Nim ofiarowa¢ siebie". Wyrazenia wziete
sg z Listu do Filipian, w ktorym Apostot Pawet wzywa chrzes$cijan, by wzbudzali w sobie te uczucia, te
postawy, ktore byty udziatem Chrystusa w skfadaniu ofiary krzyzowej. Jest to postawa mitosci i
postuszenstwa Ojcu, uwielbienia i dziekczynienia. Papiez uzywa stowa conditio victimae - uodammodo
sumant (Mediator Dei, 60-61). Rozumienie conditio victimae wymaga dopowiedzenia, ze istotg ofiary
Chrystusa na krzyzu byty nie tyle cierpienia fizyczne, ile Jego postuszenstwo i mitos¢ wobec Ojca
niebieskiego, w Jezusowym "tak" dla Ojca. Eucharystia uobecnia ten zbawczy czyn Chrystusa w tym
celu, by wierzgcy mogli sie wigczy¢é w postawe Chrystusa, czu¢ z Chrystusem, wiagczy¢ sie w Jego
"tak" poprzez gotowosc¢ petnienia woli Bozej na co dzien poprzez konkretng mito$¢, zgode na dziatanie
Boga w swoim zyciu.

Postawe te rozbudowat w swoich refleksjach teolog szwajcarski H. Urs von Balthasar (zm. 1988),
wskazujgc na Maryjne "fiat" jako typiczng odpowiedz Kosciota. Zgoda Bogarodzicy to takze Jej
"stabat"- stanie pod krzyzem swojego Syna. | wtedy wypowiadata "tak" dla zamystéw Boga Ojca. W
podobny sposob przeanalizowat Balthasar Ostatnig Wieczerze, scene umycia nég Piotrowi jako
wspoétudziat Kosciota w ofierze krzyza. s

Przyjmowanie postawy conditio victimae oznacza przekaza¢ Bogu swojg wolnos¢. 9 Pozostawi¢ Bogu
w mitosci prawo do rezyserii swojego zycia wedtug Jego planéw, zgodzi¢ sie na to, by uzyt mnie jako
swego narzedzia tam gdzie taka postawa bedzie pozyteczna, chociaz cztowiek nie dostrzega doraznie
tej potrzeby czy sensownosci. Tak jak sw. Jozef nie dyskutowat, nie pytat, "wziagt", "poszedt”, "udat sie"
- zwieZle odnotowujg Ewangelie. To stang¢ w postawie Szawta pod Damaszkiem: "Panie, co mam
czyni¢" (Dz 22,10). Taka postawa to wyraz autentycznej mitosci Boga.

Zajecie conditio victimae trzeba widzie¢ w fgcznosci z obrzedem przygotowania daréw.
Wypowiedzenie z Chrystusem "tak" wymaga przygotowania ze strony cziowieka, przygotowania daru
samego siebie, postawy mitosci i postuszenstwa. Zanim cztowiek w Duchu Swietym ponowi swoje
oddanie sie Bogu, ktére jest dowodem mitosci, juz potwierdza swojg gotowosé, a réwnoczesnie
weryfikuje szczeros¢ swojej mitosci przez dar modlitwy, dar materialny na korzys¢ drugiego (taca,
dobry czyn). Realizuje sie tu prawo ewangelijne moéwigce: "Kto nie mituje swego brata, ktérego widzi,
nie moze mitowac Boga, ktérego nie widzi" (1 J 4,20) - por. takze zgdanie pojednania sie z bratem,
kiedy czlowiek idacy do oftarza uswiadomi sobie nieporzgdek w tej dziedzinie (Mt 5,23nn). Mozna
powiedzie¢, ze conditio victimae w praktyce weryfikuje sie w mitowaniu drugiego cztowieka, w
wychodzeniu z egoizmu, z ciggtej troski o siebie i swoje sprawy. Wypowiedzenie "tak", "totus tuus",
jest sprawg znaczaca, stad stwierdzenie sw. Augustyna, ktére podejmuje KL, Zze cztowiek uczy sie
samego siebie sktada¢ w ofierze (KL 48).

Nie trudno dostrzec, ze wspotofiarowanie sie z Chrystusem potwierdzaé sie bedzie przez caty dzien.
Akt uczyniony w porannej Eucharystii obejmuje caty dzien, wszystkie dziatania w nim podejmowane.
Mozna zresztg przewidujgc zakres obowigzkéw w danym dniu, powiedzie¢ w Duchu Swietym, ze
uczynie dany krok, podejme sprawe, ktéra potwierdza moje odejscie od siebie, pozwala "zging¢
samemu sobie", traci¢ zycie, by zy¢ petniej, gtebiej (Mt 10,39).

Od strony uczestnika liturgii mozna natomiast mowi¢ o szczegdlnego rodzaju "sztuce wyrazania
mitosci" wzgledem Chrystusa, a przez Niego Bogu, w Duchu Swietym. Przez wyrazenie to rozumie
sie, ze Eucharystia moze by¢ doswiadczana tylko w logice mitosci Boga. Celebracja eucharystyczna
jest rodzajem sztuki w najlepszym tego stowa znaczeniu. Wyrazenie to méwi o spontanicznosci,
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odruchu ptyngcym z wewnatrz. Czyz juz samo polecenie sprawowania Eucharystii nie kryje w sobie
tego wymiaru? "To czyncie na mojg pamigtke" - touto poiete eis tes hemin anamnesin - owo poiete:
poezja.

Spontanicznos$¢ i autentycznos$¢ doswiadczenia nie oznacza samowoli. Jak artysta wie, ze jego
inspiracja i spontanicznos$¢ nie przyniosg efektu, jesli nie wtgczg sie w swoiste kanony sztuki, tak i w
Eucharystii jest "sztuka mitowania" Boga 10. Ojciec z nieba szeroko wycigga ramiona w swoim Synu i
Duchu Swietym. Szczegédlnie bogato i wielorako obecny jest Chrystus Oblubieniec i Duch Pana, ktéry
dysponuje serca na spotkanie. Pierwszg reakcjg na te obecnosc jest $piew odkupionych: Chwata na
wysokosci Bogu, Tys Najwyzszy, jedynie Swiety. Uwielbienie stawia uczestnika liturgii w obliczu Stowa
Bozego, prowadzi do spotkania face to face. Cztowiek wstuchuje sie w moéwigcego doh, a wtasciwie
do personalnej wspdlnoty, odpowiada na stowo, realizuje sie dialog miedzyosobowy. W Stowie Bozym
ukazuje swoje oblicze i szuka face cztowieka.

Sztuka mitowania idzie dalej. Stowo Boze osigga swoje maksimum w sakramentalnej przemianie,
staje sie Ciatem dla naszego zbawienia, zbawienia wszystkich ludzkich istnien, a nawet catej
stworzonej rzeczywistosci. Zbawienie dotyczy najistotniej cztowieka - "serca", tj. catej osoby. Plynie
ono z Bozego Serca. Nastepuje wiec drugie spotkanie "serce - serce".

Na tym gradacja mitosci i jej intensywnosc¢ nie zatrzymuje sie. Struktura Eucharystii stopniowo dazy do
petnej Komunii. Sw. Cyryl Jerozolimski jasno wyjasniat katechumenom, Zze przez Komunig stajg sie
jedno z Chrystusem: z Jego Ciatem (concorporei) i Krwig (consanuinei). 11 M. Zundel zwraca
charakterystycznie uwage, ze w tym momencie liturgia nie sugeruje jakichs uczu¢, zdaje sie natomiast
nastawia¢ na petng dyspozycyjnos¢ catego naszego bytu, dyspozycyjnos¢ wzgledem planéw
Zbawiciela, ktéry przynosi taske nowego poczatku zakorzenionego w odnowionej mitosci.12
Wspomniane spostrzezenie odnies¢ trzeba do liturgii jako takiej. Nie hotduje "interwencjonizmowi" czy
"produktywnosci", preferuje i sugeruje:

a) pozostawienie swojej wolnosci Chrystusowi.13 Mozna zastosowac tu powiedzenie Chrystusa w
odniesieniu do dzieci: "nie zabraniajcie im przychodzi¢ do mnie" (Mt 19,14; £k18,39; Mk 10,13);

b) wystawienie sie na spojrzenie Chrystusa - tak charakterystyczne sg "spojrzenia" Chrystusa
odnotowane w Ewangelii - uplasowac¢ sie w polu Chrystusowego widzenia;

c¢) pozwoli¢ Chrystusowi dotkng¢ sie. A Chrystusowe dotkniecie w spotkaniach z ludzmi i apostotami
umacniato, upewniato, jak w przypadku Przemienienia (Mt 17,7); integrowato we wspdinote (cierpigcy
na trad - Mt 8,3; Mk 1,41; tk 5,13); leczyto i przynosito przebaczenie (dotkniecie niewidomych i
niestyszgcych przez Chrystusa - Mt 9,29; 20,34; Mk 8,22). Chrystus wtozyt rece i niestyszgcy odzyskat
stuch, niewidomy zaczat widzie¢ (Mk 7,32; 8,23). Lektura Ewangelii nie pozostawia watpliwosci, ze
natozenie ragk przez Chrystusa nie

byto majestatycznym wyciggnieciem rak, lecz gestem ludzkiej zyczliwosci, ciepta: ujat reke
dziewczynki i ona powstata (Mt 9,25) Mk 5,41; tk 8,54); ujat reke teSciowej Piotra, a ta odzyskata
zdrowie.

Nie chodzi w tej chwili o doktadne wyliczenie takich przypadkéw w Ewangelii, lecz o postawe
uczestnika w odniesieniu do Jezusa Chrystusa wielbigcego Boga Ojca i wstawiajgcego sie za swoim
ludem w anamnezie ofiary. A z drugiej strony trzeba méwic¢ o wezwaniu celebransa do Jezusowego
"stylu" wykonywanych gestow, ktére wzorem Chrystusa "dotykatyby" serca uczestnikow liturgii.
Liturgia nie bedzie autentyczna bez docierania do tego poziomu gtebi.

Zakonna spotecznos¢ winna mieszka¢ w domu prawnie ustanowionym, pozostajgc pod wtadzg
przetozonego wyznaczonego zgodnie z przepisem prawa. Kazdy dom powinien mieé przynajmniej
kaplice, w ktoérej nalezy odprawiac i przechowywa¢ Eucharystie, azeby byta rzeczywiscie centrum
wspaolnoty.
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