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Bp Wactaw Swierzawski

Rola Ducha Swietego wobec misterium Chrystusa
w sprawowaniu liturgii

1. Pneumatologia dopetnia chrystologie

Odsuniecie pneumatologii na plan dalszy, a co gorsza, jej oddzielenie od tak zwanej wielkiej teologii
(theologia) w okresie péznej scholastyki, zwtaszcza w okresie potrydenckim, doprowadzito do
powaznego spustoszenia tak na terenie samej teologii, jak i - w sposéb szczegdlny - w teologii zycia
wewnetrznego. Wiemy juz dzisiaj dobrze, ze przy oddzieleniu dogmatyki od duchowosci odwotywanie
sie do doswiadczen duchowych jest podejrzane. Dogmatyka staje sie systemem abstrakcyjnym, zas
duchowos$ci grozi ryzyko przemienienia sie¢ w sentymentalizm szukajgcy mocnych wrazen. Przekonujg
nas o tym obserwowane tu i éwdzie wynaturzenia tak zwanych ruchéw charyzmatycznych lub
niepokojacy brak duchowego dynamizmu niektérych teologéw. Pojecia teologiczne bez doswiadczenia
religijnego (w tym mistycznego) stajg sie puste, zas doswiadczenia religijne bez pojec¢ teologicznych
Slepe.

Odnowa pneumatologiczna rozpoczeta po Soborze Watykanskim Drugim, prowadzgc pogtebiong
refleksje nad misterium Kosciota, przypomniata, ze Duch Swiety jest Posrednikiem we wszystkich
dos$wiadczeniach Bozo-ludzkich. Historia rozpoczyna sie od Tréjcy Swietej, gdzie Duch odgrywa
wiasng role w wymianie mito$ci miedzy Ojcem i Synem - i ku Niej zmierza 1. Stworzenie jest "drugim
darem" mitosci Ojca przelewajgcej sie od Ojca ku Synowi i oddawanej przez Syna Ojcu. Duch Swiety
jest Ich darem pierwszym i wzajemnym. Wcielenie zas jest dzietem, do ktérego zdgzajg Ojciec i Duch,
a po dokonaniu tego cudu jest ono dalej dzietem Syna Bozego, Jezusa Chrystusa. To On staje sie
kaptanem wszystkich wydarzen epikletycznych, proszac Ojca o dar Ducha Swietego dla odkupionej
przez siebie ludzkosci.

Archetypem podstawowego epikletycznego wydarzenia jest misterium zwiastowania Panskiego, a w
nim Maryja, Boga-Rodzica. Poczety z Ducha Swietego Syn Bozy jest w nieustannej relacji z Duchem.
Jak w poczeciu i narodzeniu, Duch Swiety dziata w kazdym Jego cudzie, méwi w kazdym stowie. To
On towarzyszy Jezusowi na krzyz i oddaje Syna w rece Ojca. Kosciét zatozony przez Chrystusa
urzeczywistnia sie tez w Duchu Swietym. Wszelkie bowiem wcielenie jest z Ducha Swietego:
wcielenie w "ciato" Biblii (Corpus Scripturae), wcielenie w Ciato Eucharystii (Corpus Eucharisticum),
wcielenie w Ciato Kos$ciota (Corpus mysticum Ecclesiae). Od wtasciwego pojmowania tej relacji zalezy
duchowa lektura i egzegeza Biblii a takze duchowa interpretacja celebry liturgicznej. On bowiem, Duch
Swiety, jest regutg wiary magisterium Kosciota, potrzebna tak dla Biblii, jak i dla liturgii.

Co wiecej, Duch Swiety staje sie gtdwnym Dokonawcg w osobistym zyciu chrzescijan: wszyscy wierni
sg "namaszczeni Duchem Swietym", a wiec zdatni do objawiania charyzmatéw (KK 2.4.12) i jako
posiadajgcy Ducha "powotani do $wietosci" (KK 11). Postulat proponowany przez teologie
wyzwolenia, by taska - a wiec bardziej dzieto Syna Bozego - obejmowata takze przemiane struktur
spotecznych, wspétbrzmi tu harmonijnie z postulatem Teilharda, ktéry utrzymuje, ze skoro dzieki
wcieleniu Chrystus uczynit ziemie nie tylko zertwa, lecz wielbigcg Eucharystig, to Kosciét Ducha
Swietego jest dokonawcg przemiany ziemi. llez tu wymiaréw, ile watkow!

Wiasnie, aby moéwié adekwatnie o Duchu Swietym, a zarazem sprawowa¢ kult w Duchu i prawdzie (J
4,23), zy¢ zyciem duchowym, trzeba miec¢ (jak to okresla Casel) oglad catosciowy (Gesamtschau),
znac prawde w jej catkowitosci. Wspotczesni teologowie méwig tu o panoramizmie czy panlogizmie,
parafrazujgc znane powiedzenie Tertuliana "caro salutis est cardo” (ciato jest osig zbawienia) 2.
Zwornikiem wszystkiego jest bowiem widzialnos¢ Jezusa Chrystusa, ktory przyszedt w ciele
(narodzony z Maryi) i pozostat w ciele (eucharystycznym). Chrystus to Bog wchodzacy w kategorie
czasu i przestrzeni. Stad podziw, bo jest postrzegalny - stgd tez i problem: skoro bytowanie Chrystusa
przedtuza sie w sakramentalnej liturgii, to Ojciec i Duch uczestniczg w tym upostaciowaniu Syna - lecz
inaczej Ojciec, inaczej Duch. Wiemy, ze sam Jezus powiedziat: "Kto widzi Syna, widzi i Ojca" (por. J
14,9). Nie powiedziat jednak tego o Duchu. Duch nie jest uchwytny przez zadne kategorie. | jesli
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odgrywa On tak wielkg role w duchowym zyciu chrzescijan, ale pozostaje przy tym Wielkim
Nieznanym, czy nie fatwiej iS¢ do najblizszego nam, obecnego sakramentalnie, tu i teraz, Syna? Kim
wiec jest Duch Swiety, jaka jest Jego rola wobec misterium?

Nie sposo6b przedstawiaé teraz pneumatologii, ani wedtug tresci traktatu De Spiritu Sancto (O Duchu
Swietym), ani tym bardziej wedtug traktatu De Deo Uno (O Bogu Jedynym) czy De Trinitate (O Tréjcy).
Trzeba wejs¢ na przyblizony nam juz teren misterium liturgicznego. Prowadzi nas do niego starozytna
formuta "Gloria Patri per Filium in Spiritu Sancto" (Chwata Ojcu przez Syna w Duchu Swietym), w
ktérej bez trudnosci rozpoznajemy zarys znanej nam definic;ji liturgii. Rola Ducha w sprawowaniu
misterium liturgii jest wiec okreslona.

Duch Swiety wykonuije, jak wobec historii zbawienia (abstrahujemy teraz od Jego udziatu w dziele
stworzenia), tak w czasie sprawowania liturgii podwojng funkcje, dziata w dwu jakby kierunkach:

A. gwarantuje zgromadzonej wspélnocie liturgicznej obiektywnag obecnos¢ Pana w sakramentalne;
anamnezie (przeistoczenie i epikleza),

B. jako Interpretator eschatologicznej rzeczywistosci, pomaga zgromadzonym w zrozumieniu, w jaki
spos6b przychodzi Ten, ktéry jest zawsze obecny, a tym samym okresla wspdlnocie sposéb
zachowania wobec Przychodzacego (Bdg i ja) i wobec bliznich (sta¢ sie jednym Ciatem w Chrystusie).

Ad A. Pierwsza funkcja Ducha Swietego

Duch Swiety uobecnia Chrystusa i przedstawia Go zgromadzonym w catej prawdzie (J 16,13), w
dziejach zbawienia. Chrystus dokonat zbawienia (objawiajgc zamiar Ojca), Duch je dopetnit. Tak samo
jest w liturgii: Chrystus dokonuje, Duch dopetnia. Duch Swiety pozwala gtebiej poznaé Obecnego i
Jego dziatanie, jest Jego Interpretatorem oraz objawia Jego chwate, czyli wewnetrzng tres¢ zycia:
ukrytg Boskos¢. Dokonuje tego dzieta obdarowujgc Mitoscia, dzieki ktorej objawia nam w Chrystusie
Boga jako droge, prawde i zycie (J 14,6).

Mowigc "objawia nam" uwydatniamy dialogowy charakter tego spotkania, tym samym wskazujemy na
znang nam strukture anamnezy, ktérej wtasnie Duch Swiety jest Autorem. Dzieki Duchowi Swigtemu
Kosciodt staje sie naocznym swiadkiem obecnoéci Pana, liturgia epifanig, a nasze zycie poza swiagtynig
staje sie Apokalipsg: objawia eschatologiczny wymiar obyczajéw, etos swiata majgcego nadejsé. Owa
inno$é en Pneumati (w Duchu Swietym) stanowi ceche specyficzng tego stylu zycia o dominancie
duchowej. Staje sie ono chrzescijanskie dzieki aktualnej obecnosci Chrystusa, ktéra jest obecnoscig w
Duchu Swietym. Dzieki Duchowi Swietemu, dzieki Jego u$wiecajgcej dziatalnosci cztowiek wierzacy,
majgc Mitos¢, wchodzi w sfere Zmartwychwstatego, osigga petng wolnos¢, bo "gdzie Duch Pana, tam
wolnos¢" (2 Kor 3,17), i z otwartymi oczami, bo gdzie Duch Pana, tam "zastona opada" (2 Kor 3,16),
wpatruje sie w Tego ktéry JEST. Czym w tak intymnym zblizeniu zaczyna by¢ wzajemno$¢ Boga i
cztowieka, do jakiej miary urasta modlitwa, czym jest oblubieficze spotkanie, méwig nam ci, ktorzy
"chodzg w Duchu".

Ad B. Druga funkcja Ducha Swietego

Pomagajgc odkry¢ obecnosé Pana, Duch Swiety pomaga takze w tworzeniu wzajemnej relacji z Nim i
przeksztatca jg w przyjazn. Poznanie Boga bowiem to przyjazi z Chrystusem w Duchu Swietym. Duch
Swiety méwigc o Chrystusie: "jest obecny", méwi tez, jak trzeba, w jaki sposéb trzeba sie wobec
Niego zachowaé: uswiadamia, ze grzech to niewiara w Chrystusa obecnego i dziatajgcego w
sakramentach (nabiera to szczegdlnego znaczenia w obliczu Eucharystii) i przypomina, ze Chrystus-
Prawda jest normg wszelkiej sprawiedliwosci. Trwajgce wcigz dla Kosciota i Swiata Zestanie Ducha
Swietego w liturgii jest mocg przemieniajgcg chrzescijan z grzesznikéw w $wietych, z
niezaangazowanych w osobistych, naocznych swiadkéw obecnego Chrystusa ("Oto Ja jestem z wami
az do skonczenia swiata", Mt 28,20).

Uczniowie Chrystusa, chrzescijanie stajg sie Swiadkami obecnosci Obecnego. Taki $wiadek wie, ze
kres juz nadszedt - jest o tym przekonany, bo Pan juz jest. "Widzi niebiosa otwarte" (por. Dz 7,55-56;
9,27). Owoce takiego sSwiadectwa sg widoczne w postawach etycznych, objawiajg dziatajgcego w
cztowieku Chrystusa w zakresach Jego trzech funkcji (nauczycielska, kaptarnska, pasterska).
Dojrzewajg do heroicznego wymiaru dzieki darom Ducha Swietego, siegajgc przy wspétpracy



cztowieka mistycznych szczytéw, tak w dziedzinie modlitwy (kontemplacja), jak czynu (mitosierdzie).

Duchowos¢ liturgiczna jest wiec $cisle zwigzana z obecnoscig Chrystusa i obecnoscig Ducha
Swietego, jest chrystologiczna i pneumatologiczna. Kosciét byt zawsze $wiadom réznych sposobéw
obecnosci Chrystusa podczas sprawowania liturgii. Sobor Watykanski Drugi rozwingt niektére nie dosc
wyjasnione aspekty obecnosci "dajgcego sie Chrystusa”, ktéry "wydat sie za nasze grzechy" (por. Rz
4,25): "Chrystus jest zawsze obecny w swoim Kosciele, szczegdlnie w czynnos$ciach liturgicznych.
Jest obecny w ofierze Mszy swietej, czy to w osobie odprawiajgcego, czy tez zwtaszcza pod
postaciami eucharystycznymi. Jest obecny w swoim stowie. Jest obecny, gdy Kosciét modli sie i
$piewa psalmy" (KL 7).

Zwrot "dajacy sie Chrystus" wskazuje na Jego osobe, ale takze na Jego misterium paschalne, przez
ktore zmartwychwstaty Pan z Duchem Swietym w darze Eucharystii udziela sie uczestnikom Boskiego
positku. Przebdstwia ich (jak najpierw chleb i wino), dokonujgc na nich cudu przemienienia. Sw. Pawet
mowi, ze Jezus zmartwychwstaty jest Duchem ozywiajgcym (1 Kor 15,45; 2 Kor 3,17; por. Rz 1,4).
Taka jest Eucharystia, przepetniona Duchem Swigtym, ktdry interioryzuje w uczniach wydarzenie
Paschy: wszczepia coraz gtebiej w Ciato Chrystusa, przekazujgc Jego sposaéb istnienia ("zyje juz nie
ja, lecz zyje we mnie Chrystus" - Ga 2,20). Z tych, ktérzy trwajg w jednosci z Panem, oddychajg
tchnieniem Chrystusa Zmartwychwstatego, tchnieniem Ducha Swietego, "dajacy sie Chrystus" dzieki
pomocy Ducha Swietego-Uswigciciela tworzy dar dla innych i dziata przez nich. Uwydatnia sie tu
aspekt spoteczny dziatan Boga: korelatem Boga jest wspolnota - Koscidt, ktérego duszg jest Duch
Swiety a Gtowg Chrystus. "Duch mieszka w Kosciele, a takze w sercach wiernych jak w $wigtyni (por.
1 Kor 3,16; 6,19); w nich przemawia i daje swiadectwo przybrania za synéw (por. Rz 8,15-16.26; Ga
4,6)". 3

Aby tak pojmowane misterium Kosciota byto dynamiczng zasadg zycia chrzes$cijan, musi ono by¢
Scisle powigzane z sakramentalng liturgig. Bo wtasnie w sakramentach w sposob uprzywilejowany
Chrystus dziata mocg Ducha Swietego (KK 12 i 50; DA 1 i 4). Ogromna role w budzeniu tej
swiadomosci odgrywa liturgia stowa, ktéra realizuje podwojny cel. Po pierwsze, wskazuje na obecnos¢
Pana, i po drugie, wskazuje na obecnos¢ Ducha. Jest to zadanie homilii (zob. refleksje na temat
liturgicznego "hodie"), a takze interwenciji stosowanych w innych momentach sprawowanej liturgii (na
przyktad na rozpoczecie czy przy zakonczeniu, przed rozestaniem). Uczestnicy liturgii uswiadamiajgc
sobie, ze wsrod nich zgromadzonych w imie Jezusa jest obecny On sam, uswiadamiajg sobie tez, ze
jest z nimi Duch Swiety, dzieki ktéremu zewnetrzne ludzkie stuchanie zmienia sie w wewnetrzne
styszenie, patrzenie w widzenie, a zewnetrzne bycie razem w intymne zjednoczenie nazywane
zjednoczeniem mistycznym, o czym méwig opisy ludzi do$wiadczajgcych Swiatta Stowa i Mocy
Ducha.

| oto rodzi sie pytanie niezmiernie wazne: o ile Chrystusa poznajemy poprzez tajemnice Jego zycia
uobecniane w poszczegolnych misteriach roku liturgicznego, dzieki czemu powoli odstania sie przed
nami coraz wyrazniej zarys Jego oblicza - to jak poznajemy Ducha Swietego? W tym pytaniu jest
ukryte pytanie jeszcze bardziej podstawowe, dotyczgce samej osoby Ducha Swietego - Kim On jest?
Ten watek jest niezwykle istotny dla teologii zycia duchowego, skoro "duchowy" wskazuje na
"przepetniony Duchem Swietym". 4

2. Chrystus i Osoba Ducha Swietego

Zycie wewnetrzne chrzescijan nie moze - to oczywiste - ograniczaé sie do warstwy psychiczne;.
Pozbawione taski, daru Boga wystuzonego przez Chrystusa, dawanego przez Ducha Swigtego, nawet
jesli stanowi znaczne rozwinigcie intelektu i woli - jest odciete od strumienia Bozego zycia. Zycie
chrzescijanskie to uczestnictwo w dynamice Mitoéci, ktérej szafarzem jest Duch Swiety. Nie ma wiec
nic wazniejszego niz jasne zdanie sobie sprawy z tej fundamentalnej prawdy, nic bardziej palgcego niz
jej praktyczne spetnienie. Niezbedne do tego jest poznanie osoby Ducha Swietego.

A. Baza biblijna

Klasycznym miejscem objawienia Ducha jest Wieczernik. Jezus méwi: "Juz was nie nazywam
stugami, bo stuga nie wie, co czyni pan jego, ale nhazwatem was przyjaciétmi, albowiem oznajmitem
wam wszystko, co ustyszatem od Ojca mego" (J 15,15). Obdarzajac apostotéw przywilejem przyjazni,
Jezus przekazuje im punkt widzenia Boga. | ten punkt widzenia Boga, Jego zamiar, plan Jego woli,
niemozliwy do odgadniecia przez cztowieka, ma stac¢ sie ich wtasnym zyciowym planem. Ignoranci w
tych rzeczach, nie znajacy tych horyzontéw sg stugami Boga o mentalnosci niewolnikdw. To oni
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najczesciej sprzeciwiajg sie woli Boga, cho¢ wypowiadajg stowami stereotypowe "bgdz wola Twoja"
czy "Amen". Jezus poprzez proces swoistej mystagogii tworzy wspolnote poznania spraw istotnych.
Nalezy do nich zamyst wcielenia, ktory tak intryguje wszystkich teologéw pytajgcych "cur Deus
homo?", a jeszcze bardziej zamyst wielkiego misterium wiary - Eucharystii i Ciata Kosciota ztgczonego
nierozerwalnie z Gtowg w jednosci jednej mistycznej Osoby dzieki uobecnieniu przez Ducha Swigtego
misterium Paschy.

Wtasnie w tej optyce trzeba czyta¢ sens naszego zycia duchowego. Religia chrze$cijanska jest
zywotng relacjg z Bogiem w Tréjcy Osob. Nie osiggniemy petni zycia duchowego ani doskonatosci
chrzescijanskiej, jesli nie potrafimy wejs¢ w kontakt z kazdg z trzech Oso6b Boskich. Oto najistotniejszy
punkt wyjscia dla ujecia prawdy o naszym zyciu duchowym. Jezus proklamujgc ten stan rzeczy méwi:
"Jezeli Mnie mitujecie, bedziecie zachowywa¢ moje przykazania. Ja zas bede prosit Ojca, a innego
Pocieszyciela da wam, aby z wami byt na zawsze - Ducha Prawdy, ktérego swiat przyja¢ nie moze,
poniewaz Go nie widzi ani nie zna. Ale wy Go znacie, poniewaz u was przebywa i w was bedzie" (J
14,15-17).

Wynika stad, ze pierwszym obowigzkiem wierzgcego czlowieka jest mitowa¢ Chrystusa, swojego
Zbawiciela. Trzeba z Nim by¢, nauczajgcego stuchac, byé postusznym Jego przykazaniom. Jest wiec
w religii Jezusa moralno$é, lecz kodeksem tej moralnosci jest Jego osoba. Kto wyraza zgode na
przyjecie moralnosci Jezusa, ten musi tez przyjg¢ przykazanie: "to czyhcie na mojg pamiagtke" (Lk
22,19; 1 Kor 11,24-25), zostawione nam w testamencie w Wieczerniku. Dostepujgc wtedy przywileju
przyjazni doswiadcza czegos$ niezwyktego. Oto Jezus prosi Ojca, by wtajemniczyt go w swoj sekretny
zamyst, a Ojciec, odpowiadajgc na modlitwe Syna, wysyta Parakleta. Jego obecnos¢ jest trwata, choé
niewidzialna. Przyjaciele Jezusa o niej wiedzg i znajg jej program.

O tym tez powiedziat swoim apostotom Jezus: "A Pocieszyciel, Duch Swiety, ktérego Ojciec posle w
moim imieniu, On was wszystkiego nauczy i przypomni wam wszystko, co Ja wam powiedziatem" (J
14,26). Sprobujmy wydobyé z tej wypowiedzi rys najistotniejszy. Jezus podkresla role Ducha Swietego
W wyjasnianiu swego wiasnego nauczania. Wiemy, ze Jezus mowit gtdwnie poprzez czyny, ale tez
dawat do nich stowne komentarze. Powiedziawszy wszystko, "nie powiedziat jednak wszystkiego"
(por. J 16,12 i 21,25). Byloby wiec powaznym btedem ograniczaé funkcje Ducha Swietego w zyciu
wewnetrznym ucznidw Chrystusa do mitosci, pozbawiajgc Go funkcji poznawczej. W kontekscie
wieczernikowego dzigkczynienia (eucharistia) Jezus nie przedstawia Parakleta jako Mitos¢, lecz jako
Ducha Prawdy, ktéry poucza o "catej prawdzie" (J 16,13).

Oto sprawa niezwykle wazna: zycie liturgiczne, a eucharystyczne par excellence, winno sie rozwijac¢
przez coraz gtebsze poznawanie objawienia Ojca przez Chrystusa w Duchu Swietym, bo inaczej nie
jest ono zgodne z wolg Chrystusa. Stad pochodzi znany od $w. Tomasza z Akwinu prymat intelektu w
uprawianiu teologii. Intelekt jest "miejscem swietosci" u tych, ktérzy majag "mitos¢ w my$leniu” (caritas
in ratione).

Krokiem naprzéd w wyjasnieniu istoty zycia wewnetrznego jest zwrécenie uwagi ucznidéw na jego
wymiar trynitarny: "Gdy zas przyjdzie On, Duch Prawdy - méwi Jezus - doprowadzi was do catej
prawdy. Bo nie bedzie moéwit od siebie, ale powie wszystko, cokolwiek ustyszy, i oznajmi wam rzeczy
przyszte. On Mnie otoczy chwata, poniewaz z mojego wezmie i wam objawi. Wszystko, co ma Ojciec,
jest moje. Dlatego powiedziatem, ze z mojego wezmie i wam objawi" (J 16,13-15). Oto zarys wstepny
funkcji Parakleta. On sam ze siebie - mozna tak paradoksalnie powiedzie¢ - nie ma nic, lecz dzieki
Jezusowi i Jego zbawczemu dzietu Paschy ma wszystko, co jest u Ojca, catg Prawde. Zna wszystkie
sekrety Boga.

Jest wiec Duch Swiety wewnetrznym przewodnikiem, ktéry doprowadza apostotéw do poznania catej
prawdy. Cata prawda za$ (por. Gesamtschau!) ogarnia wszystko, co daje Jezus, calg petnie, jakg On
posiada - a tg petnig jest Ojciec. Jesli dla kogo$ Duch Swiety nie stat sie motorem zycia
wewnetrznego, moze on stucha¢ Jezusa, wierzy¢ w Niego, widzie¢ w Nim Syna Ojca i wiedzie¢, ze
widzgc Go widzi w Nim Ojca (J 14,9), moze nawet mitowac¢ Go - ale czy ta mitos¢ jest w petni
oswiecona poznaniem c at e j prawdy, czy weszta w krgzenie Mitosci wewnatrztrynitarnej, czy jest
wiec mitoscig czystg, mitoscia, ktdra mituje, Mitoscig-Darem? Nie wolno przeoczy¢ tej tak istotnej
sprawy dla autentycznego zycia wewnetrznego, jaka jest dojrzewanie w poznawaniu catej prawdy,
pogtebianie dzieki mitosci Ducha Swietego owego catoéciowego ogladu, ktéry bedgc darem Jezusa i
Ducha daje cziowiekowi Boski punkt widzenia.



Tak wiec skoro zycie cztiowieka jest Bozo-ludzkim misterium, to zycie w Duchu Swietym, en Pneumati,
ktére nazywamy mistyka, jest stanem normalnym chrzescijanina, tak jak stanem normalnym jest
swietos¢, bo powszechne jest powotanie do swietosci (KK 11). Nie da sie wiec osiggnaé tej
wewnetrznej petni bez poddania sie inspiracji Ducha, a chrzescijanin, ktory nie jest mistykiem, jest
chrzescijaninem niepetnym i zarazem cziowiekiem "nienormalnym". Oto bowiem otrzymawszy cnoty
teologalne, zostat wprowadzony dzigki tej wielkiej fasce w klimat nadprzyrodzony, w swiat krélestwa
Boga, ale przez atrofie daréw Ducha, przez zamknigcie sie na Ducha-Parakleta jest pozbawiony
dyspozycji koniecznych dla zycia na "wyzynach niebieskich" (Ef 1,3).

Chrzescijanin bez faski umiera jak cztowiek bez tlenu, a przez otwarcie sie na Ducha-Parakleta, przez
poddanie si¢ dynamizmowi mito$ci naznaczonej stygmatami Ukrzyzowanego objawia Tego, ktory jest
Zyciem jego zycia, Swietoscig jego $wietosci - ktérej szafarzem jest Duch Swiety Uswieciciel.

B. Dopetniajaca refleksja teologiczna

Sw. Bazyli, wielki teolog o pneumatologicznej predylekciji, uwazat, ze stowa czy imiona w traktacie o
Duchu Swietym nie sg bez znaczenia 5. Spostrzegt on, ze chcac okreslié Boskg substancje méwimy,
ze Bog jest duchem. Laczy sie w tej nazwie hellenskie stowo pneuma z hebrajskim ruah, stosowanym
przez semantyke biblijng, i one razem wprowadzaja najlepiej w misterium Boga: "Bog jest duchem" (J
4,24). To tez podkreslit wyraznie $w. Augustyn moéwiac: "l Ojciec, i Syn jest Duchem; i Ojciec, i Syn
jest swiety" 6. Co z tego wynika? Ze bedac zwornikiem Boskoséci Tréjcy, Duch Swiety jako Osoba chce
by¢ anonimowy. Nie majgc wlasnego imienia i nie tracgc przez to niczego z gtebi swojego misterium,
pozwalajgc - jak Boég w Trojcy - nazywacé siebie Duchem, wskazuje na ten termin jakona k lu c z do
odczytania swej osobowosci.

Sprawa imion wiasnych Tréjcy Swietej, zwtaszcza wtasnego imienia Ducha nie jest w teologii terenem
dziewiczym. Biblisci o wielkich nazwiskach napisali juz wiele na ten temat. Mozna wigc, po uprzednim
wspomnieniu imion Ducha zwigzanych z historig zbawienia - Paraklet, Pocieszyciel, Dokonawca -
siegna¢ do jednego z imion "teologicznych". Chyba najwiecej méwi o naturze Ducha Swietego imie D
ar, Donum Altissimi. Jan Pawet Il pisze w swej encyklice o Duchu Swietym: "Mozna powiedzie¢, iz w
Duchu Swietym Zycie wewnetrzne Tréjjedynego Boga staje sie catkowitym darem, wymiang
wzajemnej mitosci pomiedzy Osobami Boskimi, i ze przez Ducha Swietego Bég bytuje Tha sposobt
daru. Duch Swiety jest osobowym wyrazem tego obdarowywania sie, tego bycia Mitoscig. Jest Osobg-
Mitoscig. Jest Osobg-Darem" 7

Papiez gromadzi tez biblijne dane ukazujgce znaczenie nazwania Ducha Swigtego Darem: grawitujg
one dokota tezy, ze "Duch Swiety jest nie tylko darem dla Osoby (dla Osoby Mesjasza), ale jest
Osoba-Darem 8. Scholastycy pogtebiali te refleksje. A. Halensis twierdzit, ze "danie" (datio) jest
wiasciwe Duchowi, jak "zrodzenie" (generatio) Synowi. W. Ockham méwit o Duchu Swietym: "donum
donabile antequam detur”, "dar dajacy sie, zanim zostaje dany".

Jednak nie mozna sie zatrzymac na tych przyblizeniach. Trynitarna teologia daru idzie dalej niz samo
tylko ukazanie relacji Trzech Oséb. Zresztg zalezy ona w duzej mierze od ewolucji okreslenia
znaczenia osoby (persona, hypéstasis). W teologii, chcgc wyjasni¢, czym jest Osoba w Tréjcy, autorzy
zajmujg sie raczej wyjasnieniem, czym jest osoba w ogdle. Tak jest z klasyczng definicjg Boecjusza:
osoba to jednostkowa substancja natury rozumnej ("rationalis natur] individua substantia"). Tak jest z
okresleniem Ryszarda ze $w. Wiktora: nieudzielajgce sig istnienie ("incommunicabilis exsistentia"). Ale
to nie wystarczy. Kiedy pytamy, kim jest Duch Swiety w odréznieniu od Ojca i Syna, zauwazamy, ze
anonimowo$é Ducha Swietego wigze sie $ciéle z Jego wtasnym misterium i cechami Jego Osoby: owa
anonimowo$é Ducha wynika z faktu Jego dyskrecji. To upowaznia do twierdzenia, ze Duch Swiety
poznawany w ten sposoéb bardziej inspiruje chrystologie anizeli pneumatologie! Ma to powazny wptyw
tak na myslenie teologiczne, jak i na nasze zycie wewnetrzne.

Kiedy wiec pytamy, k i m jest Duch Swiety, odpowiedz brzmi: jest Tym, ktéry wprowadza w misterium
Chrystusa. Te anonimowo$¢ Ducha Swietego i brak okreslonosci Jego Osoby wyraza sztuka
chrzescijanska. Nie zna ona Ducha inaczej niz jako Tego, ktérego istotna cecha osobowosci jest
zaprzeczeniem: to Ktos bez oblicza, bez twarzy, maski (présopon). Przypisuje Mu sie tylko cechy
zwierzat (gotebica) lub sit natury, zywiotdéw (wiatr, ogien, trzesienie ziemi). Anonimowosc jawi sie tu
jako niemoznos¢ uchwycenia, zarysowania ksztattu, powoduje naszg bezradnos¢ wobec préb
upostaciowania Osoby Ducha Swietego. Czy jednak ta Jego bezksztattno$¢ nie uczy nas tez, by nie
rezygnowac zbyt szybko z bezksztattnych obrazéw Boga filozoféw i uczonych? Czy zagubiony w
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"ciemnych nocach wiary" obraz Boga nie jest blizszy od upostaciowanego? Czy jezyk negacji w mowie
o Bogu nie jest bardziej precyzyjny niz jezyk poje¢, a milczenie bardziej przemawiajgce niz stowa?

Te doswiadczenia z dziedziny sztuki i filozofii odkrywa dzisiejsza teologia, dopeiajac klasyczne
okreslenie osoby (persona) nowymi terminami, jak Seinsweise (sposob istnienia) czy Subsistenzweise
9 (K. Rahner) i poszukujgc zwigzkéw osoby z ikong i mysterium (R. Pannikar).

Cokolwiek by$my powiedzieli na ten temat, faktem jest, ze Duch Swiety przez swojg odrebnosé uczy
nas i przypomina, ze nie jest On obecny dla zajmowania sie Jego obecnoscig. Jest obecny, abysmy
dzieki Niemu poznawali obecno$¢ Innego, obecnos¢ Syna - eklezjalng, liturgiczng, sakramentalna.
Dzieki tej pracy Ducha, ktérego twarzy nie widac¢ i ktérego gtosu nie stycha¢, mozemy doswiadczy¢, ze
Bog ma Oblicze i Glos, i dzieki temu odkry¢ Jego obecnos$¢ w konkretach czasu i miejsca. Duch jest
nam dany dla wewnetrznego poznania tego, co mozna nazwacé trynitarnym objawieniem Obecnosci.
Znaczy to, ze Syn jest nam dostepny w sposob najpetniejszy i radykalny, Ojciec przeciwnie, "mieszka
w niedostepnej $wiattosci" 10, Duch Swiety za$ jest dawcg Obecnosci. | wiasnie ten dar Dawcy jest
warunkiem duchowego zycia chrzescijan, a takze warunkiem wszelkiego mistycznego doswiadczenia.

Tak wiec Duch-Pneuma posiada swdj sekret nie w afirmaciji siebie, lecz w totalnej bezinteresownosci,
jakag jest obojetnos$¢ wobec siebie, zatracenie siebie (Selbstlosigkeit). Byé Bogiem nie znaczy
posiadac - lecz istnie¢-by-dawaé, udziela¢ Béstwa, jak widac to z wewnatrztrynitarnych relacji. To one
sg fundamentem siegajgcym szczytow, kiedy w trzezwym upojeniu Duchem (sobria ebrietas)
$wiadkowie misterium objawiajgcego sie Boga majg to, co jest objawieniem Ducha Swietego w
cztowieku: zar apostolski. Nastepstwem epiklezy jest epifania Béstwa (O. Casel).

3. Sakramentalne wydarzenia epikletyczne - epiklezy jednorazowe

Historia zbawienia jest wydarzeniem trynitarnym. Wydarzeniem trynitarnym jest takze zycie duchowe
chrzescijan. Bierze ono poczagtek w inicjatywie Ojca, dokonuje sie w dziele Syna, ale dopetnia w
interwencji Ducha Swietego. Te my$| zawiera definicja liturgii, ktérg wydobywamy z Konstytucji
soborowej: "Stusznie uwaza sie liturgie za wykonywanie kaptanskiego urzedu Jezusa Chrystusa: w
niej przez znaki widzialne wyraza sie i w sposdb wtasciwy poszczegdélnym znakom urzeczywistnia
uswiecenie cziowieka, a mistyczne Ciato Jezusa Chrystusa, to jest Gtowa ze swymi cztonkami,
wykonuje catkowity kult publiczny" (KL 7). Bég dziata w liturgii przez Chrystusa w Duchu Swietym:
misterium zbawienia - uswiecenia - dokonuje sie w liturgii "a Patre per Filium in Spiritu Sancto" (od
Ojca przez Syna w Duchu Swietym). Podobnie przebiega odpowiedz na zbawcze dziatanie Boga (czyli
kult): "ad Patrem per Filium in Spiritu Sancto" (do Ojca przez Syna w Duchu Swigtym). Rozeznajemy
w tym ujeciu tre$¢ pierwotnej doksologii: "Chwata Ojcu przez Syna w Duchu Swietym".

Liturgia jest Bozo-ludzka, dwuwymiarowa - ma znaki (strukture, obrzedy, stowa, gesty, postawy), ktére
zawierajg rzeczywisto$é. Zadaniem mystagogii jest przez znaki nauczy¢ odczytywania rzeczywistosci,
by mozna jg byto ogarnaé, przyjac i z nig sie zjednoczy¢. Bo "sacramenta significando causant" -
oznaczajgc dziatajg, sprawiajg skutki, ale na miare wiary i mitoSci poznajacej w znakach ukrytg tresc.
W ten sposéb odstania sie przed uczestnikami liturgii istotna tajemnica Kosciota, jego integralny obraz:
Gtowa-Ciato. Urzeczywistniajg sie gody, "nuptiae Agni et Sponsae" (zrekowiny Baranka i Oblubienicy).
Czionkowie Kosciota poznajg swojg godnosé, owoc przynalezno$ci do Chrystusa dzieki darowi Ducha
Swietego. Papiez Jan Pawet |l tak opisat te tajemnice: "Sakramenty oznaczajg taske i udzielajg taski:
oznaczajg zycie i dajg zycie. Koscidt jest widzialnym szafarzem swietych znakéw, podczas gdy Duch
Swiety dziata jako niewidzialny szafarz zycia, ktére one oznaczajg. Réwnocze$nie zaé w owym
dziataniu Ducha jest i dziata Jezus Chrystus" (DV 63).

Aby pozna¢ sposéb zgtebiania liturgii przez sprawujgcy jg Kosciét, a tym samym poznaé perspektywy
zycia duchowego wiernych siegajgce szczytéw mistycznych, trzeba poznac epikleze. Poniewaz ta
nazwa najczesciej jest odnoszona do epiklezy eucharystycznej, a nie tylko ona jest miejscem
udzielania sie Ducha Swietego, zastosowali$my tutaj nazwe "wydarzenie epikletyczne". Znaczy to, ze
Duch Swiety dziata we wszystkich sakramentach, w catej liturgii.

Trudno jednak méwic o epiklezie bez nawigzania do anamnezy. Méwigc najkrdcej, anamneza -
wspomnienie uobecniajgce - jako akt liturgiczny uobecnia mocg sprawowanego z woli Chrystusa
sakramentu (zwtaszcza Eucharystii) Jego samego oraz dokonane przez Niego misterium Paschy.
Epikleza zas to modlitwa Kosciota (wraz z Chrystusem) skierowana do Ojca, by zestat Ducha
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Swietego dla dokonania przeistoczenia i dla przemiany uczestnikéw Eucharystii.

Przyktadem takiej epiklezy jest tekst z pigtej Modlitwy eucharystycznej: "Boze, Ojcze mitosierdzia, daj
nam Ducha Swietego, Ducha mito$ci, Ducha Twojego Syna". Ko$ciét, bedacy ustawicznym "sprawca"
obecnoséci Chrystusa, jest tez tym, ktéry ustawicznie wota do Ojca proszac o Ducha Swietego moca
zbawienia dokonanego przez Chrystusa.

W sumie wiec anamneza epikletyczna jest tym momentem, dzieki ktéremu w uczestnikach
zgromadzenia liturgicznego ma sie przy pomocy Ducha Swietego dokonywaé to samo, co sie
dokonato w Chrystusie: przechodzenie od obiektywnych dokonan Chrystusa do interioryzujgcych
dopetnien Ducha. Witasnie na tym polega duchowy postep, duchowa ewolucja chrzescijan. 11

(Brak czesci tekstu - bedzie dotozony pézniej)

Zarys tak pojetej petni udzielanej przez Boga Ojca, ktéry dziata mocg Stowa i mocg Ducha Swietego,
jest zawarty u $w. Pawta. To pierwszy szkic nauki o epiklezie sakramentalnej. Ot6z zmartwychwstanie
Chrystusa jest nie tylko wyjsciem z grobu, ale przejsciem do Ojca, co ujawnito sie w Jego przemianie.
Eucharystia jest par excellence miejscem tego przechodzenia Chrystusa, a w miejscu, gdzie On
przechodzi, mozna Go rozezna¢ i mozna do Niego wotaé. Chrystus moze by¢ rozeznany, poznany
tylko w Duchu - i wtedy zatrzymany, dotkniety, dokonuje na spotkanym dzieta zbawienia. Zbawiajgcy
Chrystus usprawiedliwia, przeprowadza z grzechu do taski; Duch Swiety zas dopetnia Jego dzieta -
uswieca, udziela owej przyjazni, dzieki ktérej cztowiek wierzgcy poznaje punkt widzenia Boga. Duch
Swiety wyjawia wiec wierzacym sekret dokonywanego w nich dzieta Chrystusa, odstania "chwate
misterium": "bogactwo chwaty tej tajemnicy, jakg jest Chrystus posréd nas” (por. Kol 1,27).

Zaczyna sie nam teraz coraz wyrazniej ukazywacé pojecie epiklezy i jej zadanie (tym samym odstania
sie istotna rola Ducha Swietego w zyciu chrzescijanskim). Faktem jest, ze wszystkie sakramenty,
kazdy z siedmiu, sg miejscem obecnosci Chrystusa i Jego dziatania, ale takze udzielania si¢ Ducha
Swietego. To On daje poznaé, czym jest bycie w Chrystusie (en Christo): ze jest "rozprzestrzenianiem
sie przyjazni". Wtasnie, celem epiklezy sakramentalnej jest objawienie Trojcy. To ono uswiadamia, ze
Ojciec daje Syna, Syn przyjmuje nasze ciato i nasz los, a zmartwychwstaty z krzyza dzieki Duchowi
przeprowadza nas do Ojca. Epikleza jest wotaniem o poznanie Ojca, aby poprzez nasze poznanie Go
przez Chrystusa w Duchu Swietym zrealizowato sie w nas paschalne przejscie, przebostwienie,
osiggniecie petni w Chrystusie. Epikletyczne wotanie jest spetnieniem nakazu Pana, ktéry podczas
Ostatniej Wieczerzy zlecit uczniom, aby "znali Ciebie, jedynego prawdziwego Boga, oraz Tego,
ktérego postates$, Jezusa Chrystusa" (J 17,3).

Dlatego Kosciot wota:

Daj nam przez Ciebie Ojca znac,

Daj, by i Syn poznany by,

| Ciebie, jedno Tchnienie Dwdch,

Niech wyznajemy z wszystkich sit.

W epikletycznej m Smierci i zycia, krzyza i zmartwychwstania, Paschy i Piecdziesiagtnicy. Dzieki takiej
modlitwie - podobnie jak przez cierpliwo$¢ swietych - Pan przychodzi w samo serce Swiata i
podtrzymuje w nim nadzieje.18

PRZYPISY

1. Por. Joachim z Fiori (+ 1202) rozréznia trzy etapy objawienia Boga, epoke Ojca, epoke Syna i
epoke Ducha Swietego. Te inspiracje stawaty sie materiatem do refleksji dla niektérych sekt o
dominancie pneumatologicznej;

2. C. Vagaggini OSB, Caro salutis est cardo. Corporeit..., Eucharistia e liturgia, 1966;

3. KK 4;

4. Encyklika Jana Pawta Il, Dominum et Vivificantem, 1986; A. Jankowski OSB, Duch Dokonawca.
Nowy Testament o postannictwie eschatologicznym Ducha Swietego, 1983; tenze, Zarys
pneumatologii Nowego Testamentu, 1982; W. Hryniewicz OMI, Nasza Pascha z Chrystusem, 1987,
285-360, 427-455; J. R. Villaron OMI, Sacrements dans I'Esprit, 1977; F.-X. Durrwell, Eucharystia
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sakrament paschalny, 1987;

5. Traité du Saint-Esprit, w ttumaczeniu B. Pruche OP, 1945;

6. Sw. Augustyn, O Tréjcy Swietej (. M. Stokowska), 1963, V, XI, 12. Por. tamze: "Wyrazenie 'Duch
Swiety', zgodnie z tym, co napisano: 'Duchem jest Bog' (J 4,24), moze odnosié sie do catej Trdjcy
Swietej, bo i Ojciec jest duchem, i Syn, i Duch Swiety. A poniewaz i Ojciec, i Syn, i Duch Swiety s3
jednym Bogiem, i to Bogiem $wietym, Bogiem, ktdry jest duchem, przeto Tréjce Swietg mozna nazwaé
Duchem Swietym";

7.DV 10;

8. DV 22;

9. "Subsystencje okresla sie jako prostg nieudzielalnosc¢ i nieprzykazywalnosé bytu, przez ktére
istnieje on w swojej rzeczywistosci sam w sobie i dla siebie; jest to wiasciwosé, ktdra sprawia, ze byt
substancjalny jest hipostazg albo, jezeli chodzi o byt duchowy, osobg" (K. Rahner, hasto
Subsystencja, w: Maty stownik teologiczny, 1987, 437);

10. Aprositos; 1 Tm 6,16;

11. Por. J.G. Arintero OP, La evolucion mystica. En el desenvolvimento y vitalidad de la Iglesia, 1952
(wyd. amerykanskie The mystical evolution in the development and vitality of the Church, przektad Fr.
J. Aumann OP, 1950, I-11);

12. Por. J. Corbon, Théologie de source, 1980, skad biore niektére sformutowania;

13. Zob. ks. W. Hryniewicz OMI, Nasza Pascha z Chrystusem, 1987;

14. J. M. Tillard OP, L'Eucharistie et Le Saint Esprit, NRTh 90(1968) 363-387;

15. Zob. ks. J. Klinger, Geneza sporu o epikleze. Eschatologiczny a materialny aspekt Eucharystii w
kanonie pierwszych wiekéw, 1969;

16. J. M. Scheeben, Die Mysterien des Christentums, 1931 (t. polskie Tajemnice chrzescijanstwa, ks.
J. Rostworowski Sl i ks. I. Bieda Sl, 1970);

17. J. Corbon, Théologie de source, dz. cyt.;

18. Patrz: Ks. W. Swierzawski, Dynamiczna "Pamigtka" Pana. Eucharystyczna anamneza Misterium
Paschalnego i jego egzystencjalna dynamika, 1980; Napetnieni Duchem Swietym, praca zbiorowa,
Poznan 1982; I. de la Potterie Sl, S. Lyonnet Sl, La vie selon I'Esprit. Condition du chrétien, 1963; A.
Jankowski OSB, Duch Dokonawca. dz.cyt.; A. Jankowski OSB, Zarys pneumatologii Nowego
Testamentu, dz. cyt.; Y. Congar OP, Je crois en L'Esprit Saint, T. 1-3, 1979-1980.



