ChrzeScijanski wymiar Psafterza przedstawit w swoim referacie ks. dr hab. Antoni Tronina.
Ks. Antoni Tronina
Psatterz - modlitwa Chrystusa i Kosciota

Motto: "...zeby urzednicy z firmy Trwoga & Zotgdek,
zamiast opowiadac gtupie kawaty,

lepiej $piewali podczas przerwy psalmy".

(K.l. Gatczynhski, Notatki z nieudanych rekolekcji paryskich)

Chrzescijanie widzg w psalmach nie tyle zabytki dawnej kultury semickiej ile raczej Ksiege modlitwy
Chrystusa i z Chrystusem. "Kos$ciot chrzescijanski uczynit z nich swa oficjalng modlitwe, nic w nich nie
zmieniajgc. Niezmienione, te wotania uwielbienia, btagania i dziekczynienia, cho¢ wyrwaty sie z duszy
psalmistéw w konkretnych okoliczno$ciach ich epoki i ich osobistego doswiadczenia, majg brzmienie
uniwersalne, poniewaz wyrazajg postawe, jakg kazdy cztowiek powinien mie¢ wobec Boga. Te same
stowa zyskaty znaczne wzbogacenie sensu: w Nowym Przymierzu wierny dziekuje Bogu i wychwala
Go, bo On objawit mu tajemnice swego wewnetrznego zycia, odkupit go przez krew swego Syna, wlat
wen swego Ducha; podczas liturgicznej recytacji kazdy psalm konczy doksologia trynitarna: Chwata
Ojcu i Synowi i Duchowi ,Swietemu. Stare suplikacje stajg sie bardziej zarliwe, odkad Ostatnia
Wieczerza, Krzyz i Zmartwychwstanie pouczyty cztowieka o nieskohczonej mitosci Boga, o
powszechnosci i sile grzechu, o chwale obiecanej sprawiedliwym. Nadzieje wysSpiewane przez
psalmistow spetniajg sie: Mesjasz przyszedt, kréluje i wszystkie narody sg zaproszone do uwielbiania
Go" 1.

I. INTERPRETACJA PSALMOW W KOSCIELE STAROZYTNYM

Taki sposob modlitwy psalmami praktykowali chrzes$cijanie od najdawniejszych czaséw w
przekonaniu, ze jako piesni natchnione majg one wartos¢ proroctwa. Psalmy mozna zrozumieé w petni
dopiero w $wietle paschalnej tajemnicy Chrystusa. On sam zresztg zostawit swym uczniom te
podstawowg zasade hermeneutyczng: "Musi sie wypetni¢ wszystko, co napisane jest o Mnie w Prawie
Mojzesza, u Prorokéw i Psalmach. Wtedy oswiecit ich umysty, aby rozumieli Pisma" (Lk 24,44-45).

Juz tradycja zydowska dodawata w nagtéwkach poszczegdlnych psalméw pewne wskazdowki, majgce
utatwi¢ ich modlitewng lekture. Byto to najczesciej imie rzekomego autora, pewne wskazdwki
muzyczne i liturgiczne, czasami préba osadzenia danego utworu w okolicznosciach zycia Dawida.
Znaczna czes¢ tych tytutdw byta juz niezrozumiata dla ttumaczy greckich w lll i Il wieku przed
Chrystusem. Ich tajemniczy przektad postuzyt za punkt wyjscia alegorycznym komentarzom, najpierw
zydowskim a pdzniej i chrzescijanskim. Te "biblijne tytuty" psalmoéw, cho¢ stare, musiaty by¢ ciggle
zywotne, skoro grecki "przektad Siedemdziesigciu" znacznie powiekszyt ich liczbe 2. To samo
zjawisko obserwujemy od poczgtku w chrzescijanskich wydaniach Psatterza: rekopisy greckie, a
wkrotce takze tacinskie i syryjskie, umieszczajg w nagtéwkach poszczegélnych psalméw informacje
dotyczace ich zwigzku z tajemnicg Chrystusa i Kosciofa.

Trzeba tu przypomnie¢, ze w "epoce meczennikdw" (przed rokiem 313) pisarze koscielni nie
zajmowali sie komentowaniem Ksiegi Psalméw. Siegali jednak do konkretnych tekstow czesto w
celach apologetycznych jako do pism natchnionych. Wzorem byli dla nich autorzy Nowego
Testamentu, korzystajgcy obficie z Psalterza dla ilustracji tajemnic objawionych przez Chrystusa. | tak
np. $w. Pawet cytuje poczatek Ps 32 [31 ] aby wykazac, ze cztowiek otrzymuje usprawiedliwienie
przez wiare (Rz 4,1-8). Ewangelia $w. Jana (6,31) przerywa eucharystyczng mowe Jezusa stowami
Zydéw domagajgcych sie znaku. "Ojcowie nasi jedli manne na pustyni, jak napisano: Dat im do
jedzenia chleb z nieba" (Ps 78 [77],24). W odpowiedzi Jezus pogtebi ich rozumienie Pisma,
wykazujgc, ze petng realizacjg tych stéw jest "prawdziwy chleb z nieba. Albowiem chlebem Bozym jest
Ten, ktéry z nieba zstepuje i zycie daje swiatu" (J 6,32-33), czyli sam Chrystus.

Zwroémy uwage na sposob interpretacji psalméw w Nowym Testamencie. Czasem Chrystus
utozsamia sie z dawnym psalmistg i razem z nim zwraca sie w modlitwie do Boga. Dotyczy to
zwlaszcza skarg niewinnie cierpigcego, ale takze hymnéw Hallelu (112-117) $piewanych z uczniami
na Ostatniej Wieczerzy (Mk 14,26). Czasem natchnieni autorzy odnoszg wprost do Chrystusa to, co
psalmista méwit o Bogu (Mt 21,16), o sobie (J 2,17) lub o kims$ innym (Hbr 1,8n). Nie ograniczajg sie
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przy tym wytacznie do tekstow $cisle prorockich. Nawet gdy nie widaé bezposredniej wiezi pomiedzy
psalmem a zbawczym dzietem Chrystusa, ewangelisci postuguijg sie jego tekstem dla zobrazowania
prawd wiary. Ksiege Psalmow czytano wiec w Kosciele od poczatku gtebiej niz w sensie Scisle
literalnym.

Mato wiemy o miejscu psalméw w modlitwie pierwszych chrzescijan. Z catg pewnoscig jednak juz w
czasach apostolskich wierni wyczuwali w nich zapowiedz zbawienia, ktére miato sie wypemié w
Nowym Przymierzu. Waznym $wiadkiem tamtej epoki jest $w. Justyn i jego "Dialog z Zydem
Tryfonem" z potowy Il wieku. Ukazuje on szczegdtowo miejsce Starego Testamentu, a zwtaszcza
Psalméw, w modlitwie i nauczaniu Kosciota. Stowo Boze, ktére méwito przez prorokow, przyjeto w
koncu ciato z Maryi Dziewicy, aby i pogan uczyni¢ ludem Bozym. Justyn, znajgc éwczesng tendencje
zydowskich rabinéw do znieksztatcania proroctw mesjanskich, tym bardziej akcentuje w swym Dialogu
chrystologiczng interpretacje Psalterza. Oto co pisze on na temat Ps 110[109]: "Wiem ja, ze macie
odwage psalm ten wyktadac, jakoby sie odnosit do kréla Ezechiasza. Lecz jestescie w btedzie, co
wam zaraz z wlasnych stéw psalmu udowodnie [...]. Odnosi sie to do naszego Jezusa, jak na to same
juz wyrazenia wskazujg" 3. Nastepnie wykazuje on na innych przyktadach, ze teksty Starego
Testamentu zapowiadajg Chrystusa: "By was jeszcze wigcej przekonaé, ze z Pisma Swietego zgota
nic nie rozumiecie, przypomne wam ponadto inny psalm (18[17]), ktéry Dawidowi podpowiedziat Duch
Swiety, a ktéry wy odnosicie do Salomona, co to takze byt krélem waszym. Réwniez i on méwi o
naszym Chrystusie. Was tymczasem wyrazenia rownobrzmigce w btgd wprowadzajg. Wszedzie
bowiem tam, gdzie Zakon Panski nazwany beznagannym (Ps 18,8), wy to odnosicie nie do Zakonu,
ktéry nastanie po tamtym, ale do Zakonu Mojzeszowego, chociaz Bdg obwieszcza; ze da Nowy Zakon
i Nowy Testament" (Dialog 34,1).

Pomimo lekcewazenia zydowskiej egzegezy literalnej, sw. Justyn doskonale widzi proroctwa
mesjanskie, ktére nie wypetnity sie jeszcze w historii Starego Testamentu. Nie jest to jego prywatna
opinia; Justyn wyraza gtos Tradycji wczesnego Kosciota, ktéra pod literg Pisma dostrzega obecno$é
Ducha Chrystusowego.

Drugim swiadkiem Tradycji apostolskiej jest Sw. Ireneusz. Przybyty z Azji Mniejszej do Galii,
przeszczepit tam greckg mysl teologiczng. Jego pisma polemiczne zwalczajg gnoze tg samg metoda,
ktérg wykorzystat nieco wczesniej sw. Justyn w konfrontacji z judaizmem. Chrystologia Ireneusza
opiera sie na proroctwach Pisma, aby nie tylko wykazaé mesjanska godnos¢ Jezusa, lecz rowniez
zgtebi¢ Jego Boska tajemnice. Wykazuje on Bdstwo Chrystusa za pomoca poje¢ teologicznych
wypracowanych w Kosciele dzieki chrzescijanskiej lekturze natchnionych tekstéw Starego
Testamentu, szczegdlnie psalméw. Wszystkie one mowig o Chrystusie, zapowiadajgc Jego wcielenie,
meke i chwalebne zmartwychwstanie. "O tym, Zze miat On powsta¢ z martwych i by¢ wziety do nieba,
mowi Dawid w ten sposdb: Rydwandw Bozych jest dziesie€ tysiecy razy dziesiec tysiecy i jest tysigc
woznicow, a Pan wérdd nich; na Syjonie w Swietosci (miasta) wstapit na wysokosci, wziat: sobg
jencéw z niewoli i rozdat ludziom dary (Ps 68[67],18-19). Méwi o niewoli i ma na uwadze zniszczenie
panowania aniotdw-odstepcow. Wskazat takze i miejsce, skagd miat wstgpi¢ z ziemi do nieba. Pan -
mowi - z Syjonu wstapit na wysokosci. Bo na tym wzgorzu, ktére lezy naprzeciw Jerozolimy, zwanym
Godrg Oliwng, po swoim zmartwychwstaniu zgromadzit swoich uczniéw i przypominajgc im o tym, co
dotyczy krélestwa niebieskiego, na ich oczach zostat wziety. | tu widzieli, jak otwarte niebiosa go

przyjety" a.

Swoj sposéb interpretacji Starego Testamentu ukazat $w. Ireneusz zwlaszcza w czwartej ksiedze
Adversus Haereses. Dowodzac, ze chrzeécijanie uczestniczg w wierze Abrahama, cytuje on Ps. 2
jako stowa Ojca zwrdcone do Syna (IV, 21,3). Chrystus ukazuje swa ludzkg nature, méwigc w Ps 3,6:
Ego dormivi et somnum cepi... Tekst Ps 11 [117],22 (Kamien odrzucony przez budujgcych) swiadczy o
ludzkiej naturze Chrystusa, podobnie jak poczatek Ps 45[44] dowodzi Jego Béostwa (IV 33,11).

Tertulian, pisarz tacinski z poczatkdw Il wieku, czesto postuguje s psalmami jako proroctwem o
Chrystusie. Najdtuzszy z jego traktatéw, Adversus Marcionem, najlepiej ilustruje jego sposéb
korzystania z Psatterza. Chcac np. wykaza¢ Béstwo Chrystusa i Jego tozsamosc¢ ze Stworca,
Tertulian siega do psalméw 8, 22[21] i 45[44]. Méwigc o mece Panskiej, stwierdza, ze caty Ps 22[21)
jest jej zapowiedzia: Si adhuc quaeris dominicae crucis praedicationem, satis iam tibi potest facere
XXI. psalmus, totam Christi continens passionem (l11,19). Nieco dalej méwi on o tym samym psalmie
jako modlitwie Chrystusa do Ojca: psalmus XXL canit ex persona ipsius Christi ad Patrem. Podobnie
jak Ps 3, jest to jego zdaniem nocna modlitwa Jezusa: De voce autem nocturnae orationis ad Patrem
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manifeste psalmus... Wielokrotnie w dzietach Tertuliana spotykamy wyrazenia vox Patris, vox Christi;
stwierdzenie to stanie sie pdzniej podstawg "prosopologicznej metody" odczytywania proroctw
biblijnych 5. Postuzy ono mianowicie do rozrézniania, ktéra Osoba (gr. prosopon) Tréjcy Swietej
przemawia w danym tekscie natchnionym. Oto charakterystyczna wypowiedz Tertuliana, tym razem z
Adversus Praxean: "Niemal we wszystkich psalmach Chrystus obecny jest osobiscie, przemawiajgc
jako Syn do Ojca, czyli jako Chrystus do Boga. Jako trzecia Osoba méwi rowniez Duch o Ojcu i Synu"
(CCL I, 1172). Tertulian nie zatrzymuje sie wiec na apologetycznej lekturze Pisma; szuka on
gtebszego sensu psalméw. Styszy w nich nie tylko modlitwy Chrystusa zwrécone do Ojca, ale tez gltos
Ojca i Ducha Swietego 6.

Mysli sformutowane przez Tertuliana znajdg wyraz w réznych seriach tituli psalmorum, jakie bedg
towarzyszyty sredniowiecznym wydaniom Psatterza. Zanim jednak do nich przejdziemy, trzeba choéby
pokrétce wspomniec o patrystycznych komentarzach do Psalméw.

Nowy etap chrzescijanskiej lektury Starego Testamentu otwiera Orygenes (+ 253). Psatterz nie jest
dla niego tylko zbiorem tekstéw prorockich, ktéry mozna wykorzystywac¢ w wykfadzie doktryny
Kosciota. Orygenes jako pierwszy zaczyna studiowaé i komentowaé Psalmy jako Ksiege natchniona,
niezaleznie od celdw apologetycznych. Nie zatrzymuje sie jednak na literackiej analizie tekstu, gdyz w
jego przekonaniu caty Stary Testament, czytany w Kosciele, zapowiada i przygotowuje na przyjscie
Chrystusa 7. Duch Swiety jest Autorem nie tylko literalnego sensu Pisma, lecz nade wszystko sensu
duchowego. Btedem byloby zatem kurczowe trzymanie sie litery Pisma, skoro pod nig kryjg sie
rzeczywistosci duchowe, dostepne tylko dojrzatym w wierze chrzescijanom.

Nie bardzo wiadomo, jak stosowat Orygenes te zasade w praktyce, gdyz zachowato sie zaledwie kilka
jego homilii wyjasniajgcych Ps 36-38, i to w tacinskim przektadzie Rufina 8. Fragmenty zachowane w
katenach egzegetycznych majg zabarwienie duchowe; wywarty one wptyw na tacifskich
komentatoréw IV wieku, co $wiadczy o panujgcej wowczas tendencji szukania sensu gtebszego w
Pismie 9. Tak np. psalmy z tytutem "na ttocznie" (8, 81 i 84) odnosi sie do Kosciota, a tytut "na (dzien)
6smy" (Ps 6 i 12) - do Zmartwychwstania.

Lepiej niz komentarz Orygenesa do Psalméw, zachowat si¢ komentarz jego ucznia, Euzebiusza z
Cezarei (+ 340). Widac¢ u niego te samg tendencje "chrzescijanskiej lektury" Psatterza. Nie znaczy to,
ze Euzebiusz lekcewazyt sens literalny i krytyke tekstu. Przeciwnie, czeste sg u niego odwotania do
Heksapli Orygenesa i do innych komentarzy, aby ttumaczy¢ psalmy w ramach historycznych. Wydaje
sie, ze jego dzieto egzegetyczne jest streszczeniem pracy wielkiego Orygenesa.

W spusciznie literackiej $w. Atanazego (+ 373) znaczne miejsce zajmujg psalmy. List do Marcelina 10
stanowi pierwsze w historii wprowadzenie w chrzescijarnskg modlitwe Psatterza, przeznaczone
zwlaszcza dla mnichéw. Psalmy uwaza on za streszczenie catej Biblii, a przy tym proroctwo o
Chrystusie i o Kosciele. Ci, ktérzy odmawiajg psalmy, winni przyswoi¢ sobie uczucia modlgcego sie
nimi Chrystusa. Po raz pierwszy tez Atanazy przedstawia teorie gatunkow literackich Ksiegi Psalméw,
klasyfikujgc je wedtug potrzeb i obowigzkéw chrzescijanina. Wnioskuje on, ze w kazdym psalmie jest
w jaki$ sposob obecny sam Chrystus, dajgc swoim wyznawcom wzor modlitwy.

Wspotczesny wielkiemu patriarsze Aleksandrii byt Sw. Hilary, biskup Poitiers w Galii (+ k. 367). Jest on
nazywany "Atanazym Zachodu", przebywat jednak kilka lat na wygnaniu na Wschodzie, nawigzujgc
kontakt z tamtejszymi biskupami. Tym sie ttumaczy jego znajomos¢ egzegezy Orygenesa 11. W swym
prologu do Psatterza wyznaje on, ze zawarte sg tam proroctwa o Chrystusie. Kluczem do ich
zrozumienia jest wiara; ona pozwala rozeznadc, kto i do kogo przemawia w tych pie$niach. Czasami
stycha¢ w nich gtos Ojca, lecz przewaznie to Syn Bozy modli sie do Ojca. Hilary precyzuje jednak,
wbrew nauczaniu arian, ze niektére zwroty psalmisty dotyczg bdstwa, a inne cztowieczenstwa
Chrystusa; inne jeszcze wskazujg na Ciato Chrystusa, ktérym jest Kosciot. Jest to tradycyjna nauka
zwarta juz w komentarzach Orygenesa i Atanazego.

Sw. Bazyli Wielki (+ 379), biskup Cezarei Kapadockiej, podobnie jak Atanazy z Aleksandrii, jest
autorem wprowadzenia do Psalmow, rozpowszechnionego takze w Kosciele tacinskim. Wykazuje tam,
ze psalmy sg gtosem Kosciota, ze zawierajg prawdziwg "teologie", czyli wiedze o Bogu i jednoczesnie
modlitwe zwrécong do Niego. Psalmy nie tylko zapowiadajg przyjscie Chrystusa, lecz takze objawiajg
zbawczy plan (PG 29,210). Po tym wprowadzeniu nastepuje wyktad poszczegdlnych psalméw; ma on
zabarwienie gtdwnie moralne, cho¢ czeste sg w nim odniesienia do Chrystusa i KoSciofa.
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Sw. Grzegorz z Nyssy (+ 394) poswiecit dwa odrebne traktaty biblijnym tytutom psalméw 12. W drugim
z nich (rozdz. VIII) twierdzi, ze wszystkie psalmy miaty pierwotnie tytut hebrajski, Zydzi jednak usuneli
niektére z nich, wyraznie wskazujgce na tajemnice Chrystusa. Mys| ta $wiadczy o tendencji do
zastepowania dawnych tytutéw biblijnych interpretacjg chrystologiczng Psatterza. Nastepnie
przechodzi Grzegorz do uwag na temat tresci niektérych psalméw. | tak np. Ps 1 zawiera
wprowadzenie do "duchowej filozofii Chrystusa", Ps 2 méwi o cielesnym i doczesnym zrodzeniu Tego,
ktéry rozcigga swe panowanie na Pogan; Ps 42 zacheca, by zblizy¢ sie do ottarza po doznaniu
nadprzyrodzonego odrodzenia w sakramencie Chrztu, a Ps 95 zapowiada misteria Nowego
Przymierza. Wskazéwki te, dos¢ odlegte od literalnego sensu tytutéw biblijnych, sg jednak mocno
osadzone w tradycyjnej egzegezie Ojcow.

Sw. Ambrozy z Mediolanu ([ 397) jest autorem komentarza do niektérych psalméw 13; czesto
nawigzuje tez do nich w innych dzietach. Za przyktadem $w. Hilarego, opiera sie on na duchowej
egzegezie szkoty aleksandryjskiej. Stwierdza, ze to, co dawni prorocy tajemniczo zapowiadali, to
psalmy gtoszg otwarcie: wcielenie Chrystusa, Jego dzieto zbawcze i uwielbienie. Wyjasniajagc np. Ps
39, pisze on: Totus ex persona Christi psalmus iste est; w Ps 48 styszy gtos Chrystusa: vocem Domini
salutaris agnoscimus gentes vocantis ad Ecclesiam; na temat Ps 61 stwierdza: Isti psalmi qui titulantur
"In finem ", aut de Christo sunt, aut ipsius Christi. Wida¢ wiec u Ambrozego te samg co u innych
Ojcow troske o wydobycie z kazdego psalmu nauki o Chrystusie.

Sw. Hieronim (+ 420) zapoznat Kosciét tacinski z egzegezg grecka. Czerpigc z réznych zrédet, potrafit
zachowac¢ pewng réwnowage miedzy skrajnosciami szkoty aleksandryjskiej i antiochenskiej. Hieronim
nie wyjasnia psalmow w sensie czysto literalnym, uwaza bowiem, ze zawarte w nich proroctwa
dotyczg dzieta zbawienia, a wiec Chrystusa, Kosciota i kazdej duszy. Ogromna erudycja pozwala mu
twoérczo wykorzystaé prace swych poprzednikéw. W omowieniu np. Ps 1 podaje sze$¢ opinii
egzegetow, po czym konkluduje: generaliter de justo viro dicitur. W kolejnych komentarzach jednak
coraz bardziej akcentuje chrystologie psalmoéw 14. Widag, ze i dla Hieronima wazniejszy od litery jest
duchowy sens Psatterza. Chociaz unikat on nadawania psalmom chrzescijanskich nagtéwkow, zwykle
wskazywat krotka frazg na ogélne znaczenie danego utworu.

2. AUGUSTYN I JEGO WIZJA "CHRYSTUSA TOTALNEGO"

Zwyczaj ten zachowat sw. Augustyn (+ 430), przy ktérym zatrzymamy sie dtuzej. Ten wielki Ojciec
Kosciota zachodniego opiera sie w swych dzietach egzegetycznych gtéwnie na pracach Hieronima.
Od poczatku jednak, w kazdym psalmie, dostrzega obecnos$é Chrystusa. Zaznacza we wstepie do
poszczegdblnych Objasnien Psalmoéw 15 ogdlny sens danego utworu i jego zwigzek z tajemnicg
Chrystusa. W ten sposdb zbiér jego homilii stat sie traktatem chrystologii i eklezjologii. Augustyn
bowiem ciggle pamieta o stowach Apostota: "Chrystus - Glowg Kosciofa [...]; jestesmy czionkami Jego
Ciata" (Ef 5,23.30). Totez moéwienie o zgromadzeniu chrzescijanskim jako jednym organizmie nie jest
dla niego tylko przenos$nig. Universus Christus totus integer vir. Chrystus nie zostawit nas samych w
cierpieniu i nie chciat by¢ sam w chwale; totez Augustyn méwi o Nim zawsze w tgcznosci z Kosciotem.

Oczywiscie, Enarrationes nie sg kompletnym traktatem naukowym, lecz dzietem kaznodziejskim. Ich
autor karmi wiernych "tym, czym sam zyje": zgtebia mys| Sw. Pawta na uzytek wtasny i swych
stuchaczy. Wyjasnia te nauke w sposéb poetycki i zarazem konkretny: mistyczna "unia" Ciata i Gtowy
przypomina zwigzek matzenski. Napotykajgc w tekécie psalmu jakie$ stowo dotyczgce matzenstwa,
Augustyn rozwija zaraz temat godow, w ktérych Stowo ztgczyto sie z ludzkim ciatem, a tozem byto
tono Dziewicy 16. Stagd czeste u Augustyna zestawienia: Sponsus - sponsa, Caput - membra. Taka
byta jego metoda wyjasniania Psalmow. Rozszerzyt on tradycyjng metode czytania Pisma jako
proroctwa o zbawczym dziele Ojca i Syna w Duchu Swietym. Wedtug Augustyna cate Pismo méwi o
Chrystusie totalnym, nie tylko Synu Bozym i Zbawicielu swiata.

Prosta zasada pozwala mu przy tym unikng¢ sprzecznosci, w jakie wiktali sie jego poprzednicy na
drodze chrystologicznej interpretacji Psatterza. Ot6z w psalmach przemawia Chrystus badz jako
Gtowa Ciata, bgdz jako cztonki. Oto np. wyjasnienie stéw: "Strzez mojej duszy, bo jestem swiety" (Ps
86[85],2) 17. Méwi to Chrystus jako Gtowa Kosciota; tam jednak, gdzie chodzi o grzech, niepokd;j,
stabo$¢ synéw Adama - przemawiajg Jego cztonki. Ogdlnie liczy sie tu intuicja: czy méwi Glowa, czy
cztonki, zawsze to Chrystus przemawia. Tre$¢ psalmu jest wiec gtosem spotecznosci Kosciota, ktéra
opowiada swa historie, swe cierpienia i nadzieje zwigzane z Chrystusem 18. We wstepie do kazania o
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Ps 85 zawart Augustyn wazng zasade chrzescijanskiej egzegezy Pisma: Chrystus modli sie za nami
jako nasz Kapfan; modli sie w nas jako nasza Gtowa, a my Jego btagamy jako naszego Boga (PSP
XL, 87).

Glowa nadaje jednos¢ Ciatu. Bez Chrystusa ludzkos$¢ bytaby bezksztaltng masg, Adamem
rozproszonym po $wiecie, upadtym. Ale z Chrystusem Adam jest zgromadzony, staje sie znéw
catoscig, harmonig, congregatio. Dlatego, zdaniem Augustyna, kazdy psalm moéwi o cziowieku,
ktérego poczatek tej Ksiegi nazywa btogostawionym: Beatus vir... Nie jest to jednak cztowiek
abstrakcyjny, lecz bardzo konkretna Osoba: Christus totus, Ecclesia 19. Modlitwa psalmoéw pozwala
rozmawia¢ z Nim osobiscie, stawiaé Mu pytania, wyraza¢ ufnosc¢ i zachwyt.

Jako Ciato Chrystusa, Kosciét musi cierpieé. Augustyn odnosi do cztonkéw Kosciota te wszystkie
teksty Psatterza, ktére mowig o bdlu i leku. Wyrazajg one nie tyle uczucia Chrystusa konajgcego w
Ogrojcu, co przede wszystkim Jego uczniéw zyjgcych obecnie na ziemi, przesladowanych dla Jego
imienia, zmagajgcych sie z przeciwnosciami losu. Biskup-duszpasterz czesto wspomina o niedolach
zycia, o chrzescijanach zduszonych jak oliwki w prasie. Obraz ttoczni mistycznej odnalazt on w
tytutach niektérych psalméw: pro torcularibus 20. Sprawiedliwi i bezbozni tak sg sttoczeni w $wiecie, ze
stanowig jedng mase wygniatang w ttoczni: jedni stajg sie stodkim winem, inni bedg odrzuceni jak
wyttoki.

Psalmy o przesladowanym sprawiedliwym wybierat Augustyn na $wieta meczennikéw (Ps 30, 35, 41).
Psalmisci dokfadnie zapowiedzieli ich préby, bdle i nadzieje. Meczennik podejmuje $piew (succentor)
rozpoczety przez Dyrygenta chéru (praecentor). Spiew psalméw pomaga mu wytrwaé w walce, jaka
podjat Chrystus, Imperator et Caput martyrum. To Chrystus walczy w meczennikach, dajgc
Swiadectwo o sobie w ich imieniu. Sg oni strugami krwi, jakie On nadal wylewa za swéj Koscidt; sg
krwawym potem Chrystusa totalnego. Totez lamentacje Psalterza ukazujg Cztowieka, ktéry zanosi do
nieba skarge totalna, ogarniajgcg cata ziemie i wiecznos$¢: Wotatem do Ciebie z krancow ziemi (Ps 61
[60],3). Ten Cztowiek kosmiczny to Chrystus, ktérego cztonki obejmujg caty swiat: Jego gtos jest
naszym, a nasz - Jego gtosem.

Kazda wigc prosba, jakg wypowiemy w Kosciele, przechodzi przez usta Chrystusa. Jest tylko jeden
gtos, vox sponsae, stanowigcy jedno z gtosem Oblubienca. Catholica, jak Augustyn nazywa Kosciot,
jest jedyng btagalnica, uniwersalnym piewca psalmow. Odtgczajgc sie od jednosci powszechnego
Kosciota, heretycy wytgczajg sie tez ze wspdlnej modlitwy i ostabiajg jej skutecznosé.

Swiety biskup Hippony wzywa niestrudzenie wiernych do wspdélnej modlitwy i $piewu w Chrystusie:
"Niech zatem wystgpi ten piewca [...], ktory jest rozprzestrzeniony po catym okregu ziemi" 21. Czesto
zapowiada Augustyn 6w ostateczny Spiew, jaki zaniesie Chrystus, admirabilis cantor psalmorum,
zasiadajgc po prawicy Ojca wraz z ttumem zniwiarzy po wykonaniu dzieta. Wiekuiste Alleluja bedzie
wyrazem wspolnotowej radosci wybranych w niebie.

Wspaniate wizje Swietego Biskupa i genialnego teologa sg praktycznymi regutami modlitwy psalmow
po dzien dzisiejszy. W kazdym wersecie Officium divinum rozbrzmiewa gtos Chrystusa, modlgcego sie
do Ojca w imieniu swych czionkéw, nawet tych najdalszych i wydziedziczonych. Koscidt, jak kazdy
Zywy organizm, rozwija sie i roznicuje. Z wielkg mitoscia, wnikliwie zgtebiat Augustyn powszechnos$c¢
Kosciota: una sancta catholica. Ciato Chrystusa przemawia wszystkimi jezykami, gdyz ogarnia ludzi
wszystkich jezykéw i narodéw. Te gteboka jednos¢ w réznorodnosci symbolizuje szata krélowe;j,
circumdata varietate (Ps 45[44],10): "W sukni wystepuje réznorakos¢, ale nie powinno by¢ rozdarcia.
Oto tak rozumiemy réznorakos¢ z powodu odmiennosci jezykdw, a suknie ze wzgledu na jednos¢"
(PSP XXXVIII,178).

A jednosc¢ polega na tym, Zze kazdy czionek Kosciota czuje sie ztgczony z innymi. Jesli trwamy w jego
Ciele, swietos¢ innych jest naszg swietoscia, ich jezyk jest naszym. Jednos¢ w réznorodnosci
zobowigzuje do wzajemnej pomocy, do braterskiej mitosci. Augustyn chetnie rozwija obraz
mistycznego Ciata, zaczerpniety z listdw apostota Pawta 22.

Dotknijmy jeszcze tajemnicy paschalnej Chrystusa. llekro¢ psalm mowi o przebudzeniu sie czy
powstaniu, Augustyn dostrzega tam zapowiedz zmartwychwstania, takze naszego. Jest to
najwazniejsza faza w zyciu Mistycznego Ciata: ostatni etap i dopetnienie zbawczego planu Boga.
Zmartwychwstanie Chrystusa byto $miercig zadang Smierci. Gtowa Ko$ciota jest juz w niebie - to
gtéwny aspekt misterium Paschy. Ale Ciato nie moze pozosta¢ bez Gtowy; jest z Nig ztgczone, i to na
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dwa sposoby. Przedziwne unizenie (condescensio) Chrystusa sprawia, iz nadal cierpi On w swych
cztonkach i w nich sie modli. Dlatego moze powiedzie¢ Szawtowi: Czemu Mnie przesladujesz?
Whniebowstgpienie Glowy nie oznacza wiec oddzielenia od Ciata. Potrzeba tylko, aby cztonki byty
ztgczone z Glowag wiezig wzajemnej mitosci. Nie mogg sie przywigzywac nadmiernie do tej ziemi,
ktéra stanowi tylko gospode dla strudzonych pielgrzymdw. "Noc tego wieku" trzeba spedzi¢ jak
podrézni ktérzy nie zapominajg o kresie swej wedrowki w gérnym Jeruzalem.

Egzystencja Kosciota ziemskiego jest tylko przedsmakiem innej rzeczywistosci: skoro Gtowa
zmartwychwstata, pociggnie za sobg cate Ciato. Psalmy rodzg wiec nadzieje, ktéra stopniowo
zamienia sie w rzeczywisto$¢. Augustyn, objasniajgc psalmy, zacheca do wytrwatosci posréd nedzy
Swiata. Dla zobrazowania swych mysli, korzysta obficie z biblijnych symboli zawartych w Psatterzu.
Komentujgc np. psalm De profundis, tak oto wyjasnia obraz "strazy porannej": "Pan, dzieki ktéremu
zostaty nam grzechy odpuszczone, w czasie porannej strazy powstat z martwych, zebysmy
oczekiwali, iz spetni sie to w nas, co przedtem dokonato sie w Panu. Albowiem nasze grzechy juz
zostaty odpuszczone, ale jeszcze nie zmartwychwstalismy..." 23.

Stara tradycja wigcza psalm De profundis do grupy siedmiu psalmoéw pokutnych, jakie miat
wyodrebni¢ sw. Augustyn (Ps 6; 31; 37; 50; 101;129 i 142). Faktem jest, ze ta wtasnie grupa psalmow,
wraz z dotgczonymi do nich modlitwami, stuzyta pomocg w praktyce pokutnej wspdlnotom zakonnym
od V wieku. Anonimowy opat klasztoru w pétnocnej Afryce utozyt kolekty do wszystkich psalméw 24.
Ukazujg one atmosfere zycia klasztoru pod okupacjg Wandali. Po wspdlnej recytacji psalmu,
przewodniczacy liturgii odmawiat w imieniu wspolnoty modlitwe streszczajgca (collecta) zawarte tam
mysli. Kolekty sytuujg kazdy psalm w kontekscie chrzescijanskim, zastepujac komentarz.

Otéz siedem wymienionych wyzej psalméw 25 otrzymato w tych kolektach interpretacje pokutna:
grzech, gniew Bozy, kara, przebaczenie i uzdrowienie. Potwierdza to istnienie w praktyce ascetycznej
owego klasztoru kolekgji psalméw pokutnych. Zadna z tych kolekt nie méwi jednak o konkretnych
grzechach i karach; kazdy mnich rozmyslat nad wtasna relacjg do Boga. Autor tych modlitw chciat
swojg wspolnote zakonng prowadzi¢ drogg pokuty, dajgc jej do rozwazania odrebny zestaw siedmiu
psalmoéw z dotgczonym do nich kolektami.

Praktyka ta jest rozwinigciem wczesniejszego zwyczaju nadawania poszczegoinym psalmom "tytutéw
chrzescijanskich" 26. W odnowionej po Il Soborze Watykanskim Liturgii Godzin wiele z tych
starozytnych tytutéw znalazto na powr6t miejsce, jakie zajmowaty one we wspélnotowej modlitwie
Psatterza. Utatwiajg one jego chrystologiczng i eklezjologiczng lekture, zgodnie z Zyczeniem zawartym
w Ogdélnym Wprowadzeniu do Liturgii Godzin 27.

Niechze, wraz z tg mitoscia, pogtebia sie w kazdym i kazdej w Was rados$é, ze nalezycie wylgcznie do Boga, ze jestescie szczegdlnym
dziedzictwem Trojcy Przenajswietszej, Ojca - Syna - Ducha Swietego. Powtarzajcie nieraz wspoinie z Psalmistg te natchnione stowa:
"Kogo précz Ciebie mam w niebie?

Gdy jestem z Tobag, nie cieszy mnie ziemia.

Niszczeje moje ciafo i serce,

Bog jest opokg mego serca i mym udziatem na wieki" (Ps 73[72],25-26)

Albo tez:

"Moéwie Panu: <<Tys jest Panem moim;

nie ma d1a mnie dobra poza Tobg>>...

Pan czescig dziedzictwa mego i kielicha mego:

To wtasnie Ty mdj los zabezpieczasz." (Ps 16[15],2.5)

Jan Pawet Il
Adhortacja apostolska o konsekracji zakonnej w $wietle tajemnicy Odkupienia,
Redemptionis donum, 8 (25.03.1984)

PRZYPISY

1 Wstep do "Ksiegi Psalmow" z komentarzami i marginaliami z Biblii Jerozolimskiej. Przektad A.
Cholewinski, Lublin 1991, s. 7.

2 Zob. Psatterz Biblii greckiej. Przetozyt wedlug wersji Septuaginty, wprowadzeniem i komentarzem
opatrzyt ks. A. Tronina, Lublin 1996.

3 Dialog 331. Ttum. A. Lisiecki (Pisma Ojcow Kosciota IV), Poznan 1926,151n.

4 Wyktad nauki apostolskiej 83. Ttum. W. Myszor (Zrédta Mysli Teologicznej 7) Krakéw 1997, 87n.
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Historie in-terpretacji tego tekstu biblijnego przedstawiam w art. Psalm 67/68 w tradycji judaistycznej i
nowotestamentalnej, RBL 35(1982), s.12-27.

5 Zob. blizej A. Tronina, Teologia Psalméw. Wprowadzenie do lektury Psalterza, Lublin 1995, s. 127-
133.

6 Zwiezte wprowadzenie w mysl| tworcy teologii tacinskiej daje ostatnio W. Turek, Tertulian,
opracowanie i wybor tekstow, Krakow 1999 (Ojcowie zywi XV).

7 Patrystyka polska moze poszczyci¢ sie niemal kompletnym przektadem dziet egzegetycznych
Orygenesa w serii Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy. Zob. E. Stanula, Ojciec chrzescijanskiej
interpretacji Pisma $w, w Orygenes, Komentarz do Ewangelii $w. Jana cz.l, Warszawa 1981 s. 20-48
(PSP XXVIII).

8 Origene, Omelie sui Salmi. Homiliae in Psalmos XXXVI-XXXVII-XXXVII1 a cura di E. Prinzivalii,
Firenze 1991.

9 R. Devreesse, Les anciens commentateurs grecs des psaumes, Vaticano 1970.

10 Polski przektad z komentarzem zamieszczam w Vox Patrum 18, Lublin 1990, s. 303-331, a takze w
aneksie do Teologii Psalmoéw, Lublin 1995, s. 222-257.

11 Zob. rozprawe E. Stanuli, Czynniki ksztattujgce sens biblijny w ujeciu $w. Hilarego z Poitiers,
Warszawa 1984 (Studia Antiquitatis Christianae 4).

12 PG 44,431-608; nowe wyd. kryt. J. McDonough, Leiden 1962.

13 Explanatio super psalmos duodecim, CSEL 64; Expositio Ps 118, CSEL 62 (obydwa tomy wydat M.
Pet-schenig).

14 Wielkie komentarze Hieronima do Psalméw nie zachowaty sie; tu opieramy sie na zbiorze jego
homilii, ktére wydat G. Morin pt. Commentarioli in Psalmos, w: Anecdota Maredsolana 111 (1895-
1903).

15 Jego komentarz ma charakter wybitnie duszpasterski, jest zbiorem homilii pt. Enarrationes in
Psalmos. Mamy na szczescie polski przektad tego niezmiernie interesujgcego dzieta: Objasnienia
Psalmow. Thum. i wstep J. Sulowski, oprac. E. Stanula (Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy. XXXVII-
XLII, Warszawa 1986.

16 Enarr.18,8;18(2),6; 44,3; 90(2), s. 5. Duzg pomoca przy korzystaniu z przektadu Objasnien sg
indeksy zamieszczone w ostatnim tomie.

17 Zob. PSP XL, 90-92.

18 Np. Objasnienie Ps 40, PSP XXXVII1,109-122.

19 Enarr. in Ps 3,9;17,2;18(2),10; 51,18; 56,1.

20 Enarr. 8,1-3.13; 55,3.4.9; 80,1nn.

21 Enarr. i Ps 122,2: Accendat ergo iste cantator [...] qui etiam diffusus est toto orbe terrarum"; PSP
XLI 386.

22 Zob. np. Objasnienie Ps 130, PSP XLlII, 71-86.

23 Enarr. in Ps 129,6: PSP XLlII, 67.

24 Wraz z dwoma innymi seriami kolekt wydali je drukiem A. Wilmart i L. Brou, The Psalter Collects
from V-VI-th Century Sources, London 1949. Szerzej na ten temat zob. Th. Ferguson, The Penitential
Psalms and North Afri-can Psalm Collects; A Liturgical Reception, w: Studia Patristica 26, Leuven
1993 s. 14-20.

25 S3 to te same psalmy, ktére bedg nazwane pokutnymi pézZniej w komentarzu Kasjodora (Expositio
psalmorum, PL 70, 20-1056).

26 Szes¢ serii takich tytutdw opracowat i wydat P. Salmon, Les "tituli psalmorum" des manuscrits
latins, Vatica-no 1959 (Collectanea Biblica Latina XlI).

27 Ten cenny dokument znajduje sie w pierwszym tomie Liturgii Godzin.



